Rozdziat 1 


BOtE MOJ, JAK CUDOWNE JEST IMI^ TWOJE! 


Ksi^zka ta musi sig zacz^c stwierdzeniem, ze Bog 
istnieje. Faktu tego udowodnic nie mozna, ale tez nie 
ma takiej potrzeby. Kazdy czlowiek wie, ze to prawda. 
Czlowiekowi wrodzone jest poczucie Boga. Swiadomosc 
istnienia Boga tkwi w sercu czlowleka — jest to pozo- 
stalosc po czasach, gdy ludzkosc zyla w l^cznosci z Bo- 
giem i w posluszenstwie wobec Jego Prawa. Rowniez 
poczucie tego Prawa jest wcisfcz zywe, przejawia sie 
w swiadomosci zlego i dobrego. Nie moze zas istniec po¬ 
czucie prawa, jesli nie ma Prawodawcy. Niebo nad na- 
szymi glowami i natura wokol nas takze mowi§ nam 
o odwiecznej potgdze i boskosci Stworcy. Ktokolwiek 
powiada: „Nie ma Boga”, swiadomie ignoruje fakt, 
o ktorym wie, ze jest prawdziwy. 

Mozemy jednak zdobyc o wiele wigksz^ wiedzg o Bo~ 
gu — wystarczy siggn^c do Biblii. Bog objawil w niej 
wszystko, co potrzebujemy o Nim wiedziec i wszystko, 
czego od nas wymaga. Wszystkie ksiggi Biblii Jemu 
zawdzigczajq swe powstanie. Ich ludzcy autorzy byli 
M prowadzeni” przez Ducha Swigtego w taki sposob, ze 
efekt ich pracy zgodny byl scisle z planem Boga. Za- 
pisali slowa przez Niego zamierzone, choc nie znaczy to, 
ze Bog zignorowal ich przyrodzone uzdolnienia i stlam- 
sil ich indywidualnosc. Biblia nie jest slowem ludzkim, 
ale Slowem Bozym. Dzigki temu nie musimy gubic sig 
w domyslach, jaki jest Bog. Nie musimy zgadywac. On 
sam nam to powiedzial. 
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Bog mowi nam, ze jest Duchem (J 4:24). Nie posiada 
ciala tak jak my. Jest niewidzialny — nikt Go ni- 
gdy nie ujrzal ani nie moze ujrzec (1 1m 6.15 16). 

Wymyka sis doznaniom zmyslowym, nie mozna Go 
zwazyc ani zmierzyc. Co prawda czytamy niekiedy 
o Jego oczach, uszach czy ustach. Ale jest to tylko pe- 
wien sposob ukazania naszym nieudolnym umyslom, 
ze Bog wszystko widzi, slyszy modlitwy swego ludu 
i objawia mu siQ. Boga nie mozna namalowac ani przed 
stawic w jakikolwiek inny sposob, On sam zabrania 
nam wszelkich prob tego rodzaju (2 M 20.4). Musim^ 
jednak zachowac jasna swiadomosc, ze Bog jest Du¬ 
chem osobowym. Innymi slowy, nie wolno nam my- 
slec o Nim jako o Czyms, czego nie mozemy opisac, 
ale jako o Kims. Bog ma imiona, z ktorych najlepiej 
znanym jest „Jahwe’\ W naszych Bibliach zwykle tlu- 
maczy si§ je jako „Pan". XJtrzymuje on l^cznosc z ludz- 
mi i niejeden czlowiek zostal nazwany Jego przyjacie- 
lem (2 M 33:11; Jk 2:23). Bog przemawia juz na pierw- 
szej stronie Biblii i trwa to az do ostatmej strony 
Ksi^gi. Po wielokroc dowiadujemy sie, ze mozliwa jest 
znajomosc z Bogiem. A zatem nie moze On bye tylko 
jak^s sil$ czy moc^, ktorej nie sposob opisac. 


Nieskonczenie wielki 


Bog jest Duchem, to znaezy, ze nic Go nie ogranicza, 
a takze ze nikt ani nic nie moze si$ z Nim rownac czy 
do Niego upodobnic (Iz 40:18). 

Pod wzgledem przestrzeni Bog jest wszqdzie (1 Krl 
8:27; Ps 139:7—10). „Czy to nie Ja wypelniam niebo 
i ziemiq? — mowi Pan" (Jr 23:24). Jest zawsze we 
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wszystkich miejscach i w kazdym czasie, i nie ms 
miejsca, w ktorym On bylby nieobecny. Nie moz- 
na powiedziec, ze w jakims konkretnym punkcie 
wszechswiata znajduje sig okreslona czgsc Boga. On 
caly jest tam obeeny. Jest tam z calym swym majesta- 
tem i chwal^, w pelni swego jestestwa. Dotyczy to 
wszystkich miejsc, zawsze. Jak to jest mozliwe? Nasze 
smiertelne umysly nie potrafi^ tego poje^c. Skohczone 
nie moze obj^c nieskohczonego! Pozostaje nam wierzyc 
w to, co Bog przekazal nam o sobie, 1 oddac Mu poklon 
uwielbienia. 

Pod wzglgdem czasu Bog jest wieczny (Iz 40:28; Ha 
1:12). „Od wiekow na wieki Tys jest, o Boze!” (Ps 90:2). 
Tylko On jeden ma niesmiertelnosc w sobie i przez sie- 
b.ie samego (1 Tm 6:16). Zamieszkuje w wiecznosci i lata 
jego nie skohcz^ sig (Iz 57:15; Hbr 1:11—12). To takze 
przekracza nasz^ zdolnosc pojmowania. Wszystkie rze¬ 
czy zawdzigczajg Jemu svvoj pocz^tek, ale On sam nie 
ma pocz^tku. Bog jest, zawsze byl i zawsze bgdzie. 
W Bogu nie ma zadnej zmiany, nigdy nie bvlo i nigdy 
nie bgdzie, bo On jest zawsze taki sam (Ml 3:6; Jk 
1:17). Wszystkie rzeczy zalez^ od Niego, ale On sam 
nie jest uzalezniony w swym istnieniu od niczego ani 
nikogo poza sobg samym. Jest zrodlem swego bytu. Dla- 
tego wlasnie jedno z Jego imiom brzmi ,,B6g zywy” 
(Obj 7:1.2). Dlatego tez przedstawil swoje imig Mojze- 
szowi jako „JESTEM KTORY JESTEM” (2 M 3:14). 

Pod wzglgdem swej wiedzy Bog jest wszystkowie- 
dz^cy (Ps 139:2—5; 1 J 3:20). „Mgdrosc jego jest nie- 
zmierzona.” (Ps 147:5) My jestesmy w stanie uczyc 
si^ tylko jednej rzeczy naraz, a i tak nasza wiedza 
zawsze pozostaje niewielka. Bog nie musi w ogole 
si^ uczyc. Zna wszystkie rzeczy takie, jakimi s%, 
a poznaje je w jednej chwili. Nie ma granic dla Jego 
m^drosci. Jak to sig dzieje, jest dla nas tajemnic^. Ale 
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dla Boga nie ma tajemnic. Nie ma niczego, czego Bog by 
w pelni nie rozumial. Nie ma niczego, o czym On by 
nie wiedzial, czego nie bylby pewien; oznacza to oczy- 
wiscie, ze nie mozna Go oszukac. | 

Jeszcze jednym aspektem Boga jest Jego moc: Bog 
czyni, cokolwiek zamierzy (Ps 135:6; Dn 4.35). ,,Czy¬ 
ni 1 wszystko, co zechce” (Ps 115:3). O Jego wybo- ], 

rach zas decvduje Jego natura. Poniewaz Bog jest 
swiQty, nie moze wybrac czegos, co nie jest czyste i pra- 
we. Poniewaz jest pod kazdym wzglejdem doskonaly, 
nie moze zechciec bye inny. W zyciu mozliwa zmiana 
na lepsze albo na gorsze. Ewentualna zmiana Boga 
na lepsze, dowiodlaby, ze Bog nie byl dotychczas 
doskonaly; jesli na gorsze, Bog przestalby bye do- | 

skonaly. Co prawda Bog zmienia czasem swoj spo- 
sob post^powania wobec jakiegos konkretnego czlo- 
wieka, ale dzieje sie tak dlatego, ze zmienil si^ ow 
czlowiek, a nie dlatego, ze zaszla jakakolwiek zmiana 
w Bogu. Jesli Bog cos zamierzy, to nic nie moze temu 
przeszkodzic (Iz 46:10). Poniewaz tylko On jest Bogiem, 
a wszystkie inne istoty jego stworzeniami, nic nie .j 
moze przeciwstawic sie Jego woli (Rz 9:19; Dn 4:35). 
Wszystko we wrzechswiecie, nawet najmniejsza jego 
cz^stka, sluzy Bozym celom. Wspoldziala w spelnianiu 
Jego planow i postanowien (Ef 1:11). 


Niezrownany I 

I 

Dotychczas mowilismy o tym, kim jest Bog sam w so- 
bie. Nie wystarezy jednak powiedziec, ze jest On Du- 
chem osobowym, wszechobecnym, wiekuistym, wszyst- | 
kowiedz^cym i wszechmocnym. Zapytajmy, jaki jest 
Bog. Jakim On jest Bogiem? 




Boze m6j, jak cudowne jest imiq Twoje! 
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Bog jest swiqty. ,,(...) Bog jest swiatlosci^, a nie ma 
w nim zadnej ciemnosci.” (1 J 1:5) Jest ze swej na- 
tury doskonaly, czysty i absolutnie wolny od zlych 
lub niegodnych d^zen, mysli, slow i czynow. Trudno 
jednak wyrazic scisle, czym jest swi^tosc. Niebianskie 
istoty otaczaj^ce tron Bozy s^ calkowicie wolne od 
wszelkiej nieczystosci, ale zakrywaj^ twarz przed Jego 
majstatem i wolaj^ do siebie w nieprzemijaj^cym za- 
chwyceniu: „J$wiety, SwiQty, SwiQty jest Pan ZastQ- 
pow!” (Iz 6:3) Nic dziwnego, ze okresla sie go mianem 
,,wznioslego w swietosci” (2 M 15:11). To wlasnie ta 
cecha oddziela Go i calkowicie odroznia od Jego stwo- 
rzen (Ps 99:3; Iz 40:25). Jakze moze cziowiek zblizyc 
siq do takiego Boga? (Ps 24:3) Jego oczy s§ zbyt czyste, 
by mogl patrzec na zlo, i nie moze patrzec na bezpra- 
wie (Ha 1:13). 

Bog jest sprawiedliwy. „Sprawiedliwy jest Pan na 
wszystkich drogach swoich’’ (Ps 145:17) i nigdy si$ 
to nie zmienia (So 3:5). Jego panowanie nad stworze- 
niem opiera si^ niewzruszenie na dwoch filarach: pra- 
wosci i sprawiedliwosci (Ps 97:2). Bog czyni zawsze 
to co, prawe. Jego wyroki s^ zawsze sprawiedliwe i nie 
mozna im niczego zarzucie, bo On jest niezlomnie spra¬ 
wiedliwy (1 M 18:25; Ps 51:4). Jakiez to pocieszaj^ce, 
ze to On i tylko On b^dzie s^dzil swiat! S^d ostateczny 
b^dzie uczciwy. Nie ma obawy pomylki. Nikt nie otrzy- 
ma od Boga mniej ani wiQcej, niz zasluzyl (Ps 96:13). 

Bog jest milujqcy. ,,...Bog jest milosci^” (1 J 4:8, 16). 
Jest „Panem, Bogiem milosiernym i laskawym, nie- 
skorym do gniewu, bogatym w lask$ i wiernosc” 
(2 M 34:6), Bogiem ,,laskawosci” i „litosci” (Ps 51:1), 
„nieskorym do gniewu i pelnym litosci (J1 2:13; Jon 4:2), 
ktory ,„ma upodobanie w lasce” (Mi 7 : 18 ). Jakiez to 
wspaniale: swi^ty Bog, niezlomnie sprawiedliwy, jest 
milosci^! Jego sprawiedliwosc z^dala ukarania mnie, 
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a wypelnil j^ niewinny Odkupiciel, umieraj^c za mnie 
(1 P 3:18). W swojej milosci Bog postanowil mnie zba- 
wic, postal zatem Zbawiciela, by umarl (1 J 4:10). Mi- 
losc i sprawiedliwosc nie przecz^. sobie. Obie w Bogu 
i obie wyrazone w Jego dziele dokonanym na krzyzu. 

Bog jest dobry. ,,Dobry jest Pan dla wszystkich...” 
(Ps 145:9). „Dobry jestes i dobrze czynisz...” (Ps 
119:68). Czlowiek, kierowany sw^ nature, wyrzuca Bo- 
ga ze swych mysli i woli post^powac wedlug wla- 
snyeh upodoban. Nie chce, by Bog rz^dzil jego zyciem 
i czasem znajduje sobie inne obiekty kultu. Mimo to 
Bog niestrudzenie czyni dobro takiemu czlowiekowi, 
ktory jest w rzeczywistosci Jego wrogiem. ,,Jednakze 
nie omieszkal dawac o sobie swiadectwa przez dobro- 
dziejstwa, daj^c warn z nieba deszcz i czasy urodzajne, 
napelniaj^c pokarmem i radoscici serca wasze” (Dz 
14:17). Dojrzewanie zboza, podtrzymywanie zycia zwie- 
rz^t, wszelkie inne dobre dary, ktorymi raduje sie 
swiat, pochodz^ od Niego (Ps 85:12; 104:24—31; Jk 1:17). 
Ale najpetniej okazuje Bog sw^ dobroc wobec swych 
wrogow, ktorzy porzucaj^ nienawisc ku Niemu i proszq 
Go o przebaczenie. ,,Ty bowiem, Panie, jestes dobry 
i przebaczasz, i jestes wielce laskawy dla wszystkich, 
ktorzy cig wzywaja” (Ps 86:5). 

Bog jest mqdry. ,,Niech bpdzie blogostawione imis 
Boga od wiekow na wieki, albowiem do Niego nalezg 
m^drosc i moc” (Dn 2:20). Gdy widzimy pipkno i har- 
monig Jego stworzenia, skomplikowan^ budowQ naj- 
mniejszego zyjqtka, musimy wolac za psalmist^: ,,0, 
jak liczne dziela twoje, Panie! Tys wszystko m^drze 
uczynil: Ziemia jest peina twoich dobr!” (Ps 3 04:24). 
Umiejgtnosci, ktore czlowiek posiada i rozwija, samo 
istnienie jego wiedzy i zdolnosci pojmowania, wspolpra- 
ca wszystkich rzeczy i wydarzeh w realizacji Bozych 
planow — wszystko to jest dzielem m%drosci Boga 
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Boze m6j, jak cudowne jest imiq Twoje! 1 » 

(Iz 28:23—29; 31, 2; Dn 2:21). Jego m^drosc i zdol- 
nose poznania nieograniezone, dla czlowieka zupel- 
nie niezbadane i niepoj^te. ,,0 glQbokosci bogactwa 
i m^drosci, i poznania Boga! Jakze niezbadane sa wy- 
roki jego i nie wysledzone drogi Jego! Bo ktoz poznal 
mysl Pana? Albo ktoz byl dorados* jego? Albo ktoz 
wpierw dal Mu cos, aby za to otrzymac odplat^? Albo- 
wiem z Niego i przez Niego i ku Niemu jest wszystko; 
Jemu niech bQdzie chwala na wieki. Amen.’ (Rz 
11: 33—36). 


Niepofcty 

Widzimy zatem, ze Bog wypowiada si$ na swoj temat 
zupelnie jasno. Wszystko to jednak przez swojs* cudow- 
nosc wykraeza poza ludzks* zdolnosc pojmowania. Nie 
mozemy tego pojac, o tyle wyzsze sa drogi i mysli Boze 
od naszyeh (Iz 55:8—9). Widzimy, czym jest prawda, 
ale nie jestesmy w stanie wytlumaczyc sobie, jak to 
jest mozliwe. Nasze umysly sa na to zbyt ograniezone. 
Tylko Bog moze siebie zrozumiec. Czy istnieje czlo- 
wiek, ktory potrafilby wyjasnic, jak to jest mozliwe, 
ze Bog istnieje jako byt osobowy nie posiadajac cia- 
la? Czy potrafimy poj^c, w jaki sposob Bog moze bye 
zawsze we wszystkich miejscach calym soba? Czy na- 
prawd^ rozumiemy stwierdzenie, ze Bog nie mial po- 
cz^tku i ze nie ma w Nim zadnej zmiennosci? Czyz nie 
doznajemy oszolomienia, gdy probujemy dociec, co zna- 
czy bye wszystkowiedz^cym? Jak Bog moze czynic 
wszystko, co zechce, nie b^d^c samolubnym? W jaki 
sposob moze bye doskonale swi^ty, prawy, kochajacy, 
dobry i m^dry, w jednym i tym samym czasie? 

Na zadne z tych pytan o Boga, ktore zaezynaja si$ 
od „jak”, nie znajdziemy odpowiedzi. Nasze smiertelne 
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umysly zbyt nieudolne. Ale na pytanie zawie- 
raj^ce slowo „jaki” mozemy odpowiedziec jasno i po 
prostu, poniewaz Bog zawarl te odpowiedzi w Biblii. 
Mozemy zatem poznac to, co B6g powiedzial. Jestesmy 
w stanie okreSlic, co jest prawd^. Ale nie mozemy wy- 
jasnic, jak ta prawda jest mozliwa. Poznane fakty przy- 
gniataj^ nas. Im wi^cej nad nimi rozmyslamy, tym 
mocniej si$ przekonujemy, ze jedyny odpowiedni^ reak- 
cj^ na nie jest przyj^cie postawy pokornego czciciela. 

Prawda o Trojcy, ktor^ si$ teraz zajmiemy, stanowi 
wi^ksz^ tajemnic^ niz wszystko inne, co dotyczy Boga. 
Nigdy nie zrozumiemy, w jaki sposob Bog, ktory jest 
jeden, jest troisty. Ale podejmuj^c ten temat, nie b$- 
dziemy pytac: — Jak to mozliwe? — lecz stanie- 
my jako pokorni uczniowie badaj^cy Pismo i za- 
pytuj^cy: — Co mowi o tym Bog? Radujemy sic, ze 
powiedzial nam tak wiele o sobie i ufamy jego nieomyl- 
nej m^drosci, w ktorej nie zechcial objawic nam nicze- 
go wi^cej. Przyjmujemy z pokor^ fakt, ze nie mozemy 
wnikn^c w obszary, w ktore On nie dal nam wst^pu. 
Nie jestesmy rowni Bogu, Jestesmy stworzeniami. Nigdy 
nie odkryjemy, czego Bog nie objawil. Nigdy nie zro¬ 
zumiemy, czego On nie wyjasnil. Ale: co dla zmyslow 
niepoj^te, niech dopelni wiara w nas. 
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BOG JEST JEDEN 


Tylko jeden Bog 

— Ilu jest Bogow? — zapytano kiedys malego chlop- 
ca. 

— Jeden — odparl. 

— Sk^d wiesz? 

— Bo miejsca wystarcza tylko dla jednego, ktory 
wypelnia niebo i ziemi$. 

2adnej innej prawdy nie naueza Biblia bardziej do- 
bitnie niz tej wlasnie: w rzeczywistosci istnieje tylko 
jeden Bog. 

Gdyby bylo inaczej, musielibysmy przyj^c, ze istnieje 
wiqcej bogow niz jeden. Temu zas Pismo Swi^te nie- 
ustannie zaprzecza. 2adni inni bogowie nie istnieje Ale 
nie wszyscy zdaja sobie z tego sprawq, dlatego utwo- 
rzyli sobie i wci^z tworz^ niezliczonych falszywych bo¬ 
gow. Ale zaden z nich nie jest bogiem prawdziwym. 
2aden z nich nie jest Bogiem zywym. 

To prawda, ze slowo „bog” uzywane jest czasem 
w Biblii na okreslenie aniolow (Ps 97:7). S 3 one bowiem 
najwyzej stoj^cymi i najdoskonalszymi stworzeniami du- 
chowymi. Tytul ten przyznaje si$ takze wladcom i s$- 
dziom (Ps 82:1,6), ze wzgl^du na ich wladzQ nad innymi. 
Szatan, czyli diabel, nazwany jest „bogiem tego swiata” 
(2 Kor 4:4), poniewaz panuje nad zlymi, ktorych sobie 
niegodziwie przywlaszczyl. S 3 to jednak tylko przenosne 
znaczenia slowa „bog”. Niezaleznie od nich Biblia pod- 
kresla, ze istnieje tylko jeden prawdziwy, zywy Bog. 
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Wedlug dawnego zwyczaju, chlopcow zydowskich o 
wczesnego dziecinstwa uczono recytowania slow mod- 
litwv z Pisvtej Ksiegi Mojzeszowej: „Sluchaj, Izraelu. 
Pan jest Bogiem naszym, Pan jedynie!” (6:4). Stanowi 
ona sam rdzen wiary Zydow, wiary zbudowanej na Sta- 
rym Testamencie. Zaden prawdziwy Zyd mgdy od tej 
prawdy nie odst W i. Wie, „ze Pan jest Bogiem. Oprocz 
Niego nie raa innego” (5 M 4:35). 

Ta modlitwa przypomina Zydom czas, gdy Salomon 
poswi?cal swojci wspanial^ swi?tyni?. Po dlugich, zar- 
liwych modlach krol zwrocil si? do ludu, by wypowie- 
dziec najgl?bsze pragnienie swego serca: „Niech an, 
Bog nasz, b?dzie z nami, jak byl z naszymi ojcami, mech 
nas nie opusci ani nas nie porzuci (...) Aby poznaly 
wszystkie ludy ziemi, ze Pan jest Bogiem i me ma m- 
nego” (1 Krl 8:57, 60). Te slowa wyrazaly dokladme 
swiadomosc kazdego Zyda: miat on bye swiadkiem wo- 
bec swiata pogr^zonego w mewiedzy, ze nie ma innego 

Boga poza Panem. 

Przypominaj? si? tu takze czasy wielkiego proroka 
Izajasza i slowa wypowiedziane don przez Pana: „ a 
mowi Pan, krol Izraelski i jego Odkupiciel, Pan Zast?- 
pow Ja jestem pierwszy i Ja jestem ostatm, a oprocz 
mnie nie ma Boga” (Iz 44:6). Bog wypowiada]?c te 
slowa objawil si? jako Krol Izraela. Wierz^cy Zyd 
uwazal za sw, wielk? misj? podtrzymywame w swiecie 
tej prawdy, ze me istnieje zaden Bog oprocz Jahwe. 
Z wielk? radosci? odczytywal slowa Pisma: „Ja jestem 
Pan i nie ma innego, oprocz mnie nie ma Boga. (...) 
Ja jestem Pan i nie ma innego” (Iz 45:5 6). 

Sam Jezus wychowany zostal w znajomosci i rnilosci 
pism Starego Testamentu i niezlomnie potwierdzal 
prawdy w nich objawione. Nie wahal si? wlasnymi usta- 
mi wyznac jedynosci Boga (Mk 12:29,32), prawdy 








B6g jest jeden 
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tej rownie dobitnie nauczali Jego apostolowie (1 Kor 
8:4—6; Ef 4;6, Jk 2:19). Fakt istnienia jednego, jedyne- 
go Boga wynika z calej Biblii. 

Bog jest jeden 

Stary Testament napisany zostal po hebrajsku, a 2y- 
dzi recytuj^c tekst Pi^tej Ksi^gi Mojzeszowej (6: 4) 
uzywali tego samego j^zyka — i czyni^ tak do dzis. 
Niestety w naszym jezyku trudno jest oddac precyzyj- 
nie, w jednym zdaniu, caly sens tego tekstu. Znaczy on 
wi^cej niz „Pan, nasz Bog, jest jedynym Panem”, W tym 
zawiera sie jedynie stwierdzenie, ze nie istnieje inny 
Bog oprocz Pana. On jest jedynym Panem. Ale mozli- 
we jest tez takie tiumaczenie: ,,Pan, nasz Bog, Pan jest 
jeden”. Nie jest tylko jedynym Panem, ale sam jest 
jednosciq. 

Co chcemy przez to powiedziec? ,,Bog jest jeden 
w swej istocie, w samej swej naturze” — pisze Louis 
Berkhof. Ale co to znaczy? To znaczy, ze Boga nie moz~ 
na podzielic ani rozl^czyc. Nie mozna ze zbioru kilku 
czQSci, z ktorych kazda jest czyms mniejszym niz Bog. 
utworzyc calosci, ktora jest Bogiem. Bog nie jest po~ 
dobny do ukladanki. Nie jest tez podobnv do ludzkiego 
ciala, skladaj^cego siq z wielu organow. Nie mozna do- 
dac do siebie wiecznosci, niezmiennosci i wszechmocy 
i stworzyc Boga. Bog nie sklada sie z cz^sci. Jest nie- 
podzielny. Jest jeden. Caly jest wiekuisty. Caly jest 
niezmienny. Caly jest wszechmocny. Caly jest swi^ty. 
Nie mozna, na przyklad, odj^c Jego swi^tosci i pozo- 
stawic Boga bez niej. Odbieraj^c Mu Jego swi^tosc zni- 
szczyloby siq calego Boga, bo ivszystko czym On jest, 
jest swi^te. 

To wlasnie maj^ na mysli teologowie, gdy mowi^ 







22 


W Trdjcy Jedyny 


o Bogu jako o Jednej niepodzielnej istocie”. Slow „isto- 
ta” i byt” mozna uzywac prawie wymienme ze s o- 
wem ,'substancja”. Nie znaczy to, ze B6g jest zrohwny 
z czegokolwiek. W dalszej cz$sci tej ksiqzki b<?dziemy 
mowic o Ojcu, Synu i Duchu Swi^tym, ze s* ,,z tej sa¬ 
me} substancji”. Nie ma to oznaczac, ze zbudowam s* 
z tego samego ..materialu”, ale ze jako odr<?bm od sie- 
bie si rownoczesnie tym samym, jedynym Bogiem. 
Caly Bog jest Ojcem. Caly Bog jest Synem. Caly Bog 
jest Duchem Swi^tym. Kazda z Osob jest calym Bo¬ 
giem. Kazda jest Bogiem w tym samym sensie i 
sami istotsi, bytem czy substancji- A jednak og j 

Wvrazmy to innymi slowami, by dobitme] ukazac to, 
co chcemy powiedziec. Ojciec jest Jahwe. Syn jest 
Jahwe. Duch Switjty jest Jahwe. Ale me wolno nam 
myslec, ze istnieji trzej Jahwe. Tu wlasnie kryje siq 
cala tajemnica, ale mowiic o niej wybiegamy za ar- 
dzo naprzod. Na razie poprzestahmy na stwierdzemu 
ze jest tylko jeden Jahwe i ze Jahwe, ktory jest, jest 

jednosciq- 


B6g ma wiqcej nii jedn^ Osobq 

Juz w tym momencie trzeba powiedziec, ze od naj- 
dawniejszych czasow wiadomo bylo, iz Jahwe ma wi?- 
cej niz jedni osob?. Zastanowmy si? dokladme nad tv- 
mi slowami. Nie istnieje wic;cej niz jeden Bog — o tym 
si? juz przekonalismy. Ale istnieje wiqcej niz jeden 
Ktos, kto jest Bogiem. Jest jeden Bog. Ale mimo to 
w Bozej istocie zawiera sii; wieloSc Osob. 

Mozna o tym przeczytac prawie na samym pocz^ u 
JBiblii. W Pierwszej Ksi^dze Mojzeszowej (1: 26 27) 

czytamy: „Potem rzeki Bog: Uczynmy czlowieka na 
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obraz nasz , podobnego do nas (...) I stworzyl B6g czlo- 
wieka na obraz swoj” Slowa wyrdznione wykazuj^, ze 
Bog, kt6ry jest jeden, przemawia jako wi^cej niz jedna 
osoba. W cytowanych wersetaeh uwypuklona jest jed- 
noczesnie jedno^c i wielo£c Boga. Kilka stron dalej czy- 
tamy: „Oto cziowiek stal si§ taki jak my (...)” (1M 3:22); 
zas wersety 11:5—7 brzmi^: „Wtedy zst^pil Pan (...) 
I rzekl Pan (...) zst^pmy tam (...).” We wszystkich tych 
fragmentach wyst^puje tylko jeden Bog. A jednak mo. 
wi o sobie w liczbie mnogiej! Jest wiQcej niz jedna Oso¬ 
ba, ktora jest Bogiem. Dlatego tez, wiele wiekow poz- 
niej, Izajasz uslyszal takie slowa Jahwe: ,,Kogo po£l<?? 
I kto nam pojdzie?” (Iz 6:8). 

R6wnie niezwykle s^ te fragmenty Starego Testa- 
mentu, w ktorych mowa jest o ,,aniele Bozym”. Jest 
calkiem oczywiste, ze istota ta to sam Bog. Ale rdwnie 
oczywiste jest, ze nalezy j$ odrdznic od Boga. Slowo 
,,aniol” znaczy ,,zwiastun” lub ,,poslany”, zatem okre- 
slenie ,,aniol Bozy” nalezy rozumiec jako „poslany przez 
Jahwe”. W Pierwszej Ksi^dze Mojzeszowej (16: 7—13) 
czytamy, ze niewolnicy Hagar, ktora uciekla od Abra- 
hama i Sary, ,,aniol Bozy” rozkazal powrocic. Pozniej 
okazuje siq, ze to sam B6g przemawia do Hagar, ktora 
nazwala miejsce spotkania „Tys Bog, ktdry mnie wi- 
dzisz”, Osoba poslana przez Boga by la Bogiem samym! 

Nieco pozniej, na nizinie Mamre, Aniol Bozy nawie- 
dzil rowniez samego Abrahama (2M 18). GoSc ukazal 
si$ w postaci ludzkiej (w. 2), ale w wersetaeh 1 i 13—14 
stwierdza siej jednoznaeznie, ze byl to sam B6g. Abra¬ 
ham poj^l to i zaczal si$ modlic (w. 23—33). 

Nie bylo to ostatnie spotkanie Abrahama z Aniolem 
Bozym. Ten sam Aniol przeciez powstrzymal go przed 
zabiciem syna, Izaaka (1M 22: 11,15). Abraham nazwal 
to miejsce „Jahwe widzi” (w. 14), i tym razem bowiem 
rozpoznal w niebiahskim Gosciu Boga. Aniol dal mu 
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obietnicQ, zaczynajs^ si<? od slow: „Przysi$glem na sie- 
bie samego, mowi Pan (...)” (w. 16). Poslany przez Boga 
— byl Bogiem! 

Ten sam Aniol wyst^puje jeszcze wiele razy w Sta- 
rym Testamencie i zawsze stwierdza si$, ze Bozym po- 
slancem jest Bog. To wlasnie „aniol Bozy” mowi do 
Mojzesza z plon^cego krzewu: ,,Jam jest Bog ojca twe 
go (...)” (2M 3:6), a pozniej objawia mu swoje imicy 
„JESTEM KTORY JESTEM” (w. 14). Tenze Aniol jest 
Bogiem, ktory prowadzil i wybawil Jakuba (1M 48.15 

_ 16 ) Jest Panem, ktory idzie przed Izraelitami w cza- 

sie ich ucieczki z Egiptu (2M 13:21; 14:19). To ten Aniol 
Bozy pojawia si^ dwukrotnie w Ksi^dze S^dziow l za 
kazdym razem objawia, ze jest Samym Bogiem (Sdz 
6.11_12,14,16; 13: 3,9,22). A zatem Bog posyla Boga! 

Podobna tresc objawiona jest w proroctwie Izajasza. 
Prorok zapowiedzial Izraelowi, ze Bog da mu znak, kto- 
rym b^dzie syn narodzony z dziewicy. Nadadzs* mu 
irniQ Immanuel, co znaczy „Bog z nami” (Iz 7:14). Ten 
Bozy poslaniec sam b^dzie ,,Bogiem mocnym (Iz 9.6). 
W jaki sposob moglby Bog posylac Boga, gdyby tylko 
jedna Osoba byla Bogiem? Ale jednoczesnie musimy pa- 
mi^tac o cytowanych wczesniej wersetach z Izajasza. la 
sama bowiem ksi^ga podkresla, ze nie ma Boga P 0Zci 
Tym, ktorego czci Izrael. Jest jeden Bog ale Bogiem 

jest wi^cej niz jedna Osoba. 

W Starym Testamencie czytamy takze o Bogu na- 
maszczaj^cym Boga (Ps 45:6 7); o Bogu i Jego Duchu. 

posylaj^cych Tego, ktory sam jest Bogiem (Iz 48:16— 

_ 17 ); o Jahwe ustanawiaj^cym obiecanego Krola, ktory 

sam jest Jahwe (Jr 23:5—6)! Wci^z na nowo stajemy 
wobec tej tajemniczej prawdy, ze jedyny Bog jest wie- 

cej niz jedn^ Osobgy 

Nie probujemy tu wykazac, ze nauka o Trojcy Swi^- 
tej zostala objav^iona calkowicie juz w Starym Testa- 
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mencie; ale nie mozemy tez twierdzic, ze jej tam wcale 
me ma. Starotestamentowy 2yd mial swiadomosc ist~ 
nienia wielosci w Bostwie. Mogl nawet domyslac si$ 
z pewnych znakow, ze jeden Bog jest troisty. Gdy ka- 
plan blogoslawil Izraelitow Imieniem Bozym, czyz nie 
wzywal go zc*wsze trzy razy? (4M 6:22—27). Czyz nie 
poslyszal Izajasz, jak Serafini wielbi^ Pana jako po 
trzykroc swi<?tego? (Iz 6:3) Wszystko to bylo przygoto- 
waniem na przyjqcie prawdy w pelni objawionej w No- 
wym Testamencie. Bog, objawiaj^cy sit? stopniowo 
w czasach starotestamentowych, zeslal w koncu na 
swiat swego Syna, a pozniej przez swego Ducha SwiQ- 
tego zamieszkal w sercach wierzgcych. Nauka o Trojcy 
Swi^tej nie zostaia objawiona za pomoc^ kilku zdan czy 
stwierdzen. W calej jasnosci ukazalo j$ dopiero Boze 
dzielo zbawienia. Wierz^cy chrzescijanin moze dzis czy- 
tac Stary Testament ze zrozumieniem daleko gl^bszym 
niz jego pierwsi czytelnicy. Dostrzega caly sens frag- 
mentow mowi^cych o Bogu, ktory jest jeden, a jedno- 
czesnie jest wi^cej niz jedn^ Osobep Nie zdumiewaj^ go 
wersety ukazuj^ce zarowno jedynosc Boga, jak i Jego 
wielosc. Nie dziwi si$, czytaj^c o rozmowie Boga z sa- 
mym sob^ ani o obietnicy, ze Bog zesle na swiat Boga. 
A przy tym wci^z nie pojmuje, jak Bog moze bye Jed- 
nym-w-Trzech i Trzema-w-Jednym. Mimo to wie, ze 
tak jest. Wierzqcy Starego Testamentu otrzymywal wie- 
le wskazowek, ale nigdy nie widzial prawdy tak wy- 
raznie. Co dla niego bylo ciemnoscia, dla nas stalo sie 
swiatlem. 


Rozdziai 3 


OJCIEC JEST BOG1EM 


Roznoczynamy dopiero trzeci rozdziai, ale juz teraz 
musz? powiedziec cos na temat rozdzialu nas^pnega 
W rozdziale czwartym przekonamy si?, z 
Chrystus jest Bogiem. A jednak, gdy uczy swyc 
niow modlic si? do Boga, nie kazal im modlic si? 
siebie. Powiedzial wtedy: „A wy tak si? modlcie. Ojcz 
nasz (...)” (Mt 6:9). Modlitwa do Boga me ma si? Ki - 
rowac do Jezusa Chrystusa, ale do kogos, kto jest roz- 
ny od Niego — do Ojca! Istnieje ktoS, kto jest Bo¬ 
ston ale nie jest Jezusem Chrystusem, a wyst?puje 

8 ;r w. z ““ i— wi4ei * r 

zajmiemy, zauwazmy, ze Pismo Swi?te me zawsze u y 
wa slowa „Ojciec” w ten sam sposob. 


Ojciec wszysfkich 

Czasami, na przyklad, slowo ..Ojciec” nie odnosi si? 
do Tego, ktory jest odr?bny od Syna 1 Ducha , - 
go, a wi?c do jednej z Osob Boskich, ale do Samego 

Bostwa. 

Przytoczmy kilka przykladow. Pawel w liscie 
chrzescijan Koryntu przypomina im, ze otaczaj?ce ich 
bozki nie s^ bynajmniej prawdziwymi bogamr Nie 
jest to zgodne z tym, co s?dz? czciciele owych bozkow, 
ale taka jest prawda. Bozki nie przedstawiaj? is o 
skich obdarzonych rzeczywistym istmemem. T>lko j 
den Bog istnieje realnie i jest nim Bog, ktorego czcz? 
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chrzescijanie. Pawel pisze zatem: „Wszakze dla nas ist- 
nieje tylko jeden Bog Ojciec (...)” (IKor 8:6). Siowo 
,,Ojciec” jest tu rownoznaczne ze slowami ,,jeden Bog”. 
Pawei stwierdza po prostu, ze istnieje tylko jeden Bog 
i nie porusza wcale kwestii Osob Boskich. W tym wla- 
snie sensie uzywa slowa ,,Ojciec”, podobnie jak czyni 
to w Liscie do Efezjan (4: 6), gdzie pisze o „jednym Bogu 
i Ojcu wszystkich”. 

Podobne uzycie tego slowa znajdujeray w Liscie do 
Hebrajczykow (12:9). Autor wyjasnia tu, ze Bog trak- 
tuje wiernych chrzescijan jak wlasne dzieci. I tak jak 
ojciec karci swe dzieci, tak tez i Bog zsyla bolesne do- 
swiadczenia na wierz^cych, aby udoskonalic ich cha- 
raktery. Doswiadczenia te trzeba przyj^c ochoczo, bez 
narzekania. Nie powinny one umniejszac naszego sza- 
cunku dla Boga, ale raczej go poglebiac. „(...) szanowa- 
lismy naszych ojcow wedlug ciala, chociaz nas karali; 
czy nie daleko wiqcej winnismy poddac si^ Ojcu duchow, 
aby zyc?” Tutaj rowniez siowo „Ojciec” odnosi si$ do 
Boga, a nie do jednej z Osob Boskich. Dokladnie taki 
sam sens ma ono w Liscie Jakuba (1:17): „Wszelki 
datek dobry i wszelki dar doskonaly zstepuje z gory od 
Ojca swiatlosci (...)”. 


Ojciec Izraela 

Imie „Ojciec” bylo takze stosowane dla wyrazenia 
faktu, ze starotestamentowi mieszkancy Izraela uzna- 
wali Boga za sw$ Glow$ i swego Wladce. „Czyz (...) nie 
jest on ojcem twoim, stworc^ twoim (...) (5M 32:6). Sio¬ 
wo ,,ojciec” jest tu stosowane zamiennie ze slowem 
,,Bog” i nie wynika ze swiadomosci istnienia odr^bnych 
Os6b Boskich. W tym samym duchu modlil si$ Izajasz: 
„Ty, Panie jestes naszym Ojcem i naszym Odkupicie- 
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lem” (Iz 63:16). (...) Ty jestes naszym Ojcem, my jestes- 
my glin^, a Ty naszym Stworcq i wszyscysmy dzielem 

twoich r^k!” (Iz 64:8). .. . 

W czasach starotestamentowych nie wszyscy Izraelici 

okazywali tak 3 ufnosc w Bogu, przeto Bog przemowi 
do nich przez usta Jeremiasza proroka: „I znowu teraz 
wolasz do mnie: Ojcze moj! Ty jestes przyjacielem mo¬ 
le) mlodosci!” (Jr 3:4). W pozniejszych czasach Zydzi 
powszechnie mowili o Bogu jako o Ojcu narodu. Nie 
zawsze jednak potwierdzali to codziennym zyciem. Nie 
oddawali Bogu naleznej Mu czci i nie traktowali siebie 
nawzajem jak brack Bog ponownie zgaml swoj lud: 
„A jezeli jestem panem, to gdziez jest bojazn prze e 
mna? (Ml 1:6). „(...) Czy nie mamy wszyscy jednego 
Ojca? Czy nie jeden Bog nas stworzyl? Dlaczego oszu- 
kujemy si? wzajemnie (...)” (Ml 2:10). 


Ojdec wierzqcych 


Tak wigc, do czasu ziemskiego pojawienia si? Jezu- 
sa Chrystusa, Zydzi przyzwyczaili si? juz uzywac ume- 
nia „Ojciec” zamiennie z imieniem „Bog”. Glosili, ze 
ich i’ tylko ich stosunek do Boga, jest taki jak dzieci 
do ojca. Bylo to przekonanie, ktore Chrystus i Jego apo- 
stolowie mieli sprostowac. Z pewnosci^ me wszyscy 
ludzie sq dziecmi Bozymi i nie s^ tez mmi wszyscy y- 
dzi: przywilej ten przysluguje tylko tym, ktorzy upa- 
mi?tuj 3 si? i wierzq w Ewangeli?. Tylko oni zaznajq 1 - 
skosci z Nim i ciepla Jego milosci. Tacy ludzie, a me 
Zydzi, S 3 prawdziwym Izraelem, uznanym przez Boga. 
Tylko oni maj 3 prawo nazywac Boga „Ojcem . 

Tylko swoim uczniom mowil Jezus: ,,Ojciec wasz, 
ktory jest w niebie” (Mt 5:45). Tylko do nich kierowal 
slowa: ,,Ojciec wasz niebieski” (Mt 6:6,14). „Dziecmi 
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Bozymi jestesmy” (Rz 8:16) — te slowa odnosz^ siq je- 
dynie do tych, ktorzy prawi przed Bogiem przez wia- 
rq w Jezusa Chrystusa. Ci dostqpili najwyzszego przy_ 
wileju wl^czenia do Bozej rodziny i posiadania Boga za 
Ojca. I tylko oni. Nikt inny nigdy takiego przywileju 
nie dost^pi. Oni zas mog^ wykrzykiwac z radosci^: 
„Patrzcie, jak^ milosc okazal nam Ojciec, ze zostalismy 
nazwani dziecmi Bozymi (...) (1J 3: 1). 


Ojciec Pana Jezusa Chrystusa 

Jak wiemy, Jezus Chrystus jest Bogiem, zreszt^ 
wkrotce bedziemy o tym mowic. I choc dla chrzescijan 
Bog jest Ojcem Jego i naszym, ale to sformulowanie 
Ojciec jest kirns odrqbnym od Chrystusa. Ojciec wierz^- 
cych jest takze Ojcem Chrystusa, choc w nieco innym 
sensie. Chrzescijanie s^ przybranymi dziecmi Boga, zas 
Chrystus jest Jego odwiecznym Synem. Dlaczego Je¬ 
zus powiedzial do Marii: ,,Wstqpujq do Ojca mojego 
i Ojca waszego”? (J 20:17) Mogl przeciez powiedziec: 
,,Wstqpujq do naszego Ojca”. Jego slowa oznaczaj^, ze 
Bog jest Ojcem Jego i naszym, ale to sformulowanie 
ma podkreslic, ze Bog jest Ojcem Chrystusa w inny 
sposob niz naszym. 

Wlasnie Ewangelia Jana ukazuje to najwyrazniej, ze 
chociaz Ojciec jest Bogiem i Chrystus jest Bogiem, to 
jednak s^ to dwie odrqbne Osoby. W lonie istoty Bozej 
jedna z nich jest Ojcem drugiej, druga zas Synem, Juz 
na pierwszych kartach tej Ewangelii czytamy: ,,A Slo- 
wo cialem siq stalo i zamieszkalo wsrod nas, i ujrzeli- 
smy chwalq Jego, chwalq, jak^ ma jedyny Syn od Ojca, 
pelen laski i prawdy” (J 1:14). Wynika st^d, ze Slo- 
wo, czyli Jezus Chrystus, jest kims odrqbnym od Boga 
Ojca. Jeden stal siq cialem, a Drugi nie. A jednak chwa- 
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la Chrystusa jest chwal^ Ojca, a zatem najwyrazniej 
Obaj Bogiem w tym samym sensie. Chrystus w spo- 
sob doskonaly wyraza Ojca to wlaSnie mial na mysli 
Jan, okreslaj^c Go jako „Slowo”. 

Kilka wersetow dalej czytamy: ,,Boga nikt nigdy nie 
widzial, lecz jednorodzony Syn, kt6ry jest na lonie Oj¬ 
ca, objawil go” (J 1:18). Z poprzedniego rozdzialu wiemy 
jednak, ze pewnym ludziom bylo dane ujrzec Boga! 
A zatem sens tego wersetu jest zapewne taki, ze nikt 
nie widzial Boga Ojca. Jesli ktokolwiek widzial Boga, 
widzial Jezusa Chrystusa, Syna. To On byl ,,Aniolem 
Bozym”. Syn jest Kims odr^bnym od Ojca, dlatego wla- 
snie okresla sie Go jako b^d^cego „na lonie Ojca . 
A jednak widziec Go, to widziec Boga, bo Chrystus do- 
skonale wyraza i objawia Boga. Obaj Bogiem. Ale 
Jeden nie jest Drugim. I niezmiennie istnieje tylko je- 
den zywy Bog. Nie powinnismy s^dzic, ze zagubilismy 
gdzies Boga Ojca, Chrystus staje bowiem przed swiatem 
i oznajmia: ,,Ja i Ojciec jedno jestesmy” (J 10:30). ,,Kto 
mnie widzi, widzi tego, ktory mnie poslai” (J 12:45); 
,,Kto mnie widzial, widzial Ojca; jak mozesz mowic: 
Pokaz nam Ojca?” (J 14:9). 

Gdy Jezus mowil o Bogu Ojcu w tak poufalych slo- 
wach, 2ydzi uknuli spisek, aby Go zabic (Jana 5: 17— 
—31). Nikt nie kwestionowal faktu, ze Ojciec byl Bo¬ 
giem. Nigdy temu nie zaprzeczono. Ale Jezus wyrazal 
sig w taki sposob, iz z tego wynikalo, ze stawia si$ na 
rowni z Ojcem — na rowni z Bogiem. 2ydzi wiedzieli, 
ze istnieje tylko jeden Bog i ze jest Nim Ojciec. Mimo 
licznych wskazowek zawartych w Starym Testamencie 
nie byli w stanie wyobrazic sobie, ze wi^cej niz jedna 
Osoba moglaby bye Bogiem. Idea wielosci w Bostwie 
byla dla nich niepojf?ta. Wydawalo im si^ oczywiste, ze 
Jezus podawal si^ za rownego Bogu. Dla nich oznaczalo 
to, iz chce On bye dodatkowym Bogiem. Uznali to za 
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bluznierstwo i dlatego tez postanowili Go zab!6. Tak 
zarliwie trwali przy bosko6ci Ojca, ze mySl o bosko£ci 
Innego byla dla nich niepojeta (J 8:53—59). W tym dru~ 
gim punkcie mylili si$, o czym sie zaraz przekonamy. 
Ale pierwsza cz^sc ich pogl^du byla sluszna: Ojciec 
jest Bogiem. 












Rozdziat 4 


JEZUS CHRYSTUS, SYN, JEST BOGIEM 


Pismo Swk?te peine jest swiadectw boskosci Jezusa 
Chrystusa. W prawde te nikt nie powinien w^tpic. 


Przedistnienie 

Sposrod wszystkich ludzi, ktorzy kiedykolwiek cho- 
dzili po ziemi, tylko o Jezusie Chrystusie mozna powie- 
dziec, ze Jego zycie me rozpocz<?lo sit? w momencie na- 
rodzin. Istnial On juz wczesniej. Istnial na pocz^tku 
i wszystkie rzeczy powstaly przez Niego (J 1:1 3; Kol 

1 : 15 —18). Byl bogaty, zanim stal sit? ubogi (IKor 8:9). 
Powiedzial o sobie: „Wyszedlem od Ojca i przyszedlem 
na swiat” (J 16:28); innym razem okreslil sit? jako „ten, 
ktory zst^pil z nieba” (J 3:13) i zapytal sluchaj^cych 
Go, co pomysleliby, widz^c Go ,,wstepuj^cego tam, gdzie 
byl pierwej” (J 6:62). 

Jezus najwyrazniej pragn^l dac nam do zrozumie- 
nia, ze jest Bogiem, ktory pojawil si$ posrod nas jako 
Czlowiek. Coz innego moglby miec na mysli, kiedy mo- 
dlii siq w obecnosci swych uczniow: „A teraz Ty mme 
uwielbij, Ojcze, u siebie samego t % chwatep ktor^ mia- 
lem u Ciebie, zanim swiat powstal” (J 17:5). Zydzi zu- 
pelnie jednoznacznie zrozumieli, ze Jezus podaje si^ za 
Boga, siqgn^li bowiem po kamienie, gdy uslyszeli Jego 
slowa: „pierwej niz Abraham byl, Jam jest” (J 8:58). 
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Sprawa nie wygl^dalaby tak powaznie, gdyby powie- 
dzial: „Pierwej niz Abraham byl, Ja bylem , \ Zydzi za~ 
pewne machn^liby poblazliwie r^kg i uznali Go za nie- 
szkodliwego wariata. Ale Jezus powiedzial „Jam jest”. 
Glosil swoje nieprzerwane, wiekuistne istnienie od cza- 
sow przed Abiahamem, az do momentu swego wystg- 
pienia na ziemi. A sam B6g, czyz nie okreslil sig „JE- 
STEM”? Czymze innym jest zatem to stwierdzenie Je- 
zusa, jesli nie stwierdzeniem wlasnego bostwa? 2ydzi 
nie uwierzyli Mu, siegngli przeto po kamienie przeciw- 
ko bluzniercy... 


Imiona I fyfuty 


Zanim Jezus rozpoezgl swg publiczng dzialalnosc, mia- 
lo miejsce wystgpienie Jana Chrzciciela. Glosil on, ze 
jego misjg jest wypelnienie proroctwa Izajasza (40: 3): 
,,Glos sig odzywa: Przygotujcie na pustyni drogg Pan- 
skg, wyprostujcie na stepie sciezkg dla Boga naszego!” 

W krajach Wschodu podrozujgcego dostojnika po- 
przedzal zwykle wyslannik-zwiastun. Jego zadaniem 
bylo wygiadzenie drogi, tak by jego pana nie wytrzgslo 
zanadto podczas podrozy! Jan Chrzciciel caikiem wyraz- 
nie stwierdzil, ze Ten, ktory szedl za nim, to sam Jah- 
we. Byl On Bogiem (J 1:23). Jan podkreslil to mo- 
wigc: „Ten, ktory idzie za mn^ jest wyzszy rangg ode 
mnie, bo istnial przede ran^” (J 1:15 — w moim wlasnym 
tlumaczeniu). Gdy Jezus ostatecznie pojawil sig nad 
Jordanem, Jan zaswiadczyl, ze to o Nim wlasnie mowil 
(J 1: 29—30). Jezus jest obiecanym Jahwe! Jezus jest 
Bogiem! Ale Jan obdarzyl Obiecanego tytulem „Baran- 
ka Bozego” i ,,Syna Bozego” (J 29,34). Syn Bozy jest 
Bogiem. Ale Syn nie jest Ojcem, kiedy bowiem Jan 
chrzcil Jezusa, z nieba dal sig slyszec potgzny glos: „Tys 
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jest Syn moj umilowany, ktorego sobie upodobalem” 
(Lk 3:22). 

2,ydzi rozumieli calkiem dobrze, ze tytul ,,Syn Bozy” 
nalezal si$ Temu, ktory w pelni byl Bogiem. W czasie 
rozprawy w noc przed ukrzyzowaniem, najwyzszy ka- 
plan zapytat Jezusa pod przysiQg^: „Zaklinam ciq na 
Boga zywego, abys nam powiedzial, czy Ty jestes Chry- 
stus, Syn Boga”? (Mt 26:63) Jezus potwierdzil, ze to 
prawda. Mateusz opowiada, co stalo siej potem: „Wtedy 
arcykaplan rozdarl swe szaty i zawolal: Zbluznil! Czyz 
potrzeba nam jeszcze swiadkow? Oto slyszeliscie bluz- 
nierstwo” (Mt 25:65). W jego przekonaniu Jezus 
zbluznii, poniewaz bylo oczywiste, ze tytul „Syn Bozy” 
to tytul boski. Rzecz jasna, nie bylo to bluznierstwo, ale 
prawda. Nie uwierzyl w ni^ arcykaplan ani zydowska 
rada. 

Ale uwierzyli uczniowie! Cudowna prawda o rzeczy- 
wistej tozsamosci Chrystusa oswiecila ich umysly juz 
rok albo dwa lata wczesniej. Przemawiaj^c w imieniu 
ich wszystklch, Piotr rzekl Jezusowi: „Tys jest Chry- 
stus, Syn Boga zywego” (Mt 16:16); „Ty masz slowa zy- 
wota wiecznego. A mysmy uwierzyli i poznali, ze Ty 
jestes Chrystusem, Synem Boga zywego” (J 6:68—69). 
Podobnie Pawel, gdy stal siQ chrzescijaninem, od razu 
,,zacz^l zwiastowac w synagogach Jezusa, ze On jest 
Synem Bozym (Dz 9:20). Z radosciq. przypominal, ze 
Jezus to „wlasny Syn” Boga (Rz 8:3). 

Takie samo jest swiadectwo Jana. Jan pisze, ze chwa- 
la, jak^ ujrzal w zyciu Jezusa, byla chwal^ jedynego 
Syna Ojca (J 1:14). Syn byl z Ojcem na pocz^tku (J 1:1— 
—2). Jest On „Slowem”, ktore bylo na pocz^tku u Boga 
(J 1:1—2). Nie tylko byl u Boga, ale „Bogiem bylo Slo_ 
wo” (J 1:1). Az tak kategorycznie Jan stwierdza bo- 
skosc Jezusa. Chwala Jahwe, ktor^ ogl^dal Izajasz oko- 
lo siedmiuset lat przed Chrystusem, ta sama chwala 
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otaczala Chrystusa (Iz 6; J 12:39—41). Pisz^c sw^ ewan~ 
geliQ Jan pragn^l wlasnie przekonac wszystkich, ze „Je- 
zus jest Chrystusem, Synem Boga” (J 20:31). 

Syn Bozy jest samym Bogiem. Slowo „Pan”, tak cz$- 
sto uzywane na okreslenie Jezusa, rowniez ma to pod- 
kreslic. Gdy przetlumaczono ostatecznie Stary Testa¬ 
ment na grek$, imi$ Jahwe zast^piono siowem kyrios . 
Nowy Testament zostal napisany po grecku i zawiera 
slowo kyrios tarn, gdzie w naszych tlumaczeniach czy- 
tamy „Pan”. A zatem to samo slowo stosowane jest na 
okreslenie Jahwe i Jezusa Chrystusa! Nie zaskakuje 
nas to — bo Jezus jest Bogiem. Autor Listu do Hebraj- 
czykow odnosi do Chrystusa slowa: „Tron twoj, o Boze, 
na wieki wiekow” (Hbr 1:8; zob. Ps 45:7). Jest to tylkc 
jedno z wielu miejsc, w ktorych autorzy Nowego Te*- 
stamentu odnosz^ do Chrystusa wersety starotestamen- 
towe mowiace o Jahwe. Kzut oka na przytoczone poni- 
zej wersety wystarczy by stwierdzic, ze slusznie moze~. 
my nazywac Jezusa Bogiem: 4M 21:5 5—6; IKor 10:9: 
„Boze moj (...) Ty pozostaniesz ten sam i nie skoncz^ 
sie ( lata Twoje” (Ps 102:24—27; zob. Hbr 1:10—12); 
„Krol, Pan ZastQpow” (Iz 6:1—10; zob. J 12:39—41); 
„B6g Mocny” (Iz 9:1—6; Rz 9:5; „Pan” (Ml 3:1; Mt 
11 : 10 ). 

Pisz^c w tym samym duchu, Paw el nie obawia si^ na- 
zwac Chrystusa „Bogiem ponad wszystkim” (Rz 9:5). 
a takze „wielkim Bogiem i Zbawicielem” (Tt 2:13). Po- 
twierdza Jego bostwo w slowach: „Laska Boga naszego 
i Pana Jezusa Chrystusa ” (2Tes 1:12). Kosciol — po- 
wiada Pawel — zostal nabyty przez Boga ,,wlasn^ jegG 
krwi^” (Dz 20:28). Posuwa si^ nawet do stwierdzenia. 
ze w Chrystusie zamieszkala cielesnie pelnia bostwa. Oto 
pelna moc greckich slow Listu do Kolosan: „Gdyz 
w nim mieszka cielesnie cala pelnia boskosci (Kol 2:9). 
Niezaleznie od w^tpliwosci, jakie wysuwa si^ dzis na 




36 


W Trojcy Jeclyny 


temat osoby Chrystusa, jasne jest, za kogo uwazali Go 
apostolowie i jakiego Chrystusa glosili. Syn nie jest 
Ojcem, ale Syn jest Bogiem. Jest Bogiem w ^ 3 ^ 

mym sensie jak Ojciec. 

Ktos nie uznaj^cy bostwa Chrystusa wysun^l kiedys 
taki argument: — Gdyby to byla prawda, podano by j^. 
w sposob mozliwie najjasniejszy. — Odpowiedzial mu 
przyjaciel: — Gdybys wierzyl w te prawdg i nauczal 
jej, jakich slow uzylbys, by wyrazic? — Powiedzial- 
bym — odrzekl tamten — ze Jezus Chrystus jest pratu- 
dzhoym Bogiem. — Wiedz zatem, ze wypowiedziales 
dokiadnie slowa Pisma Swi^tego. Jan tak mowi o Synu. 
,,On jest prawdziwym Bogiem i zyciem wiecznym” (1J 
5: 20). 


Przymioty 

Przekonawszy sie, ze Jezus rzeczywiscie nazywany 
jest Bogiem, nie zdziwimy siQ, ze przypisuje si$ Mu 
cechy przynalezne Bogu. Na przyklad u Izajasza (44:6) 
czytamy takie slowa Jahwe: „Ja jestem pierwszy i Ja 
jestem ostatni”. Z kolei w Objawieniu Jana to Jezus 
mowi o sobie: „Ja jestem alfa i omega, pierwszy i ostat¬ 
ni, pocz^tek i koniec” (22: 13). Jahwe jest wieczny; Je¬ 
zus jest wieczny. Rzecz jasna, ze Jezus jest Jahwe: jest 
Bogiem. 

Podobnie wiemy, ze Bog jest niezmienny (Ml 3:6); 
tym niemniej pociechg dla wiernych moze bye pozna- 
nie Syna Bozego, „Jezusa Chrystusa wezoraj i dzis tego 
samego, i na wieki” (Hbr 13:8). Bog jest wsz^dzie obec- 
ny, ale gdy idziemy poprzez swiat, by glosic Ewangeli^, 
umacnia nas obietnica Jezusa: ,,oto Ja jestem z Wami 
(Mt 28:20). Jego wszechobecnosc ukazana jest takze 
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w tym, ze zgodnie ze swym zapewnieniem jest On wsze~ 
dzie tam, gdzie dwoch lub trzech zbiera sie w Imie Jego 
(Mt 18:20). Bog jest wszechmocny, ale Jezus Chrystus 
,,tez wszystko poddac sobie moze” (Flp 3:21). Bog jest 
wszechwiedzgcy, ale przvmiotem tym odznacza si$ tez 
bez w^tpienia Jezus Chrystus. Potrafi On czytac w ludz- 
kich sercaeh (J 2:24—25). Od samego poczgtku wie do- 
kladnie, kto Go zdradzi (J 6:70—71; 13:10—11). Zapo~ 
wiedzial szczegolowo swoj^ smierc i zmartwychwstanie 
(Mt 16:21) oraz zaparcie sig Piotra i jego nawrocenie 
(Lk 22:31—34). Wie, co dzieje sig w zborach (Obj 2:2), 
Natomiast pelnia tajemnicy Jego osoby jest niepozna- 
walna: „(...) nikt nie zna Syna tylko Ojciec (Mt 

11:27). 

,,Ktoz moze grzechy odpuszczac oprocz jedynego Bo¬ 
ga?” (Mk 2:7). Ale Jezus zwraca sig z mocq do parality- 
ka: ,,Synu, odpuszczone sq grzechy twoje” (Mk 2:5); 
zas Pawel zaleca nam, bysmy przebaczyli „jak Chrystus 
odpuscil warn” (Kol 3:13). Ktoz oprocz Boga jest swi§- 
ty? A jednak Piotr, choc wie o tym doskonale, z ra- 
dosci^ sigga po Psalm 16 i odnosi go do Chrystusa, kto- 
rego nazywa „swietym” (Dz 2:27). Moglibysmy przyto- 
czyc jeszcze wiele argumentow tego rodzaju. U Izajasza 
(45: 23) Jahwe zapowiada, ,,ze przede mn$ bedzie s!q 
zginac wszelkie kolano, bedzie przysicgal wszelki je- 
zyk”. W Nowym Testamencie zas znajdujemy zapo- 
wiedz, ,,aby na imie Jezusa zginalo sie wszelkie kolano 
(...) I aby wszelki jgzyk wyznawal, ze Jezus Chrystus 
jest Panem” (Flp 2: 10—11). Wci^z na nowo stykamy 
sie z t^ sam^ prawd^: Co dotyezy samego Jahwe, doty- 
czy takze Jezusa. Jezus jest Jahwe! Twierdzenia, ktore 
mog^ doty czyc tylko Boga, wypowiadane s^ o Jezusie. 
Chrystus jest Bogiem! Nie mozemy juz w to watpic. 
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Boskie dzieta 

Kto stworzyl swiat? A jednak o Jezusie powiedziane 
jest: „Wszystko przez nie (Slowo) powstalo, a bez niego 
nie nie powstalo, co powstalo (...) i swiat przezen po- 
wstal (...)” (J 1:3—10), „(...) w nim zostalo stworzone 
wszystko (...) wszystko przez niego i dla niego zostaio 
stworzone” (Kol 1:16). 

Kto podtrzymuje w istnieniu wszechswiat i rz^dzi 
nim? A jednak o Jezusie mowi si$: „wszvstko na nim 
jest ugruntowane” (Kol 1:17). To On ,,podtrzymuje 
wszystko Slowem swojej mocy” (Hbr 1: 3). To On mogl 
oznajmie swoim uczniom: „Dana mi jest wszelka moc 
na niebie i na ziemi.” (Mt 28: 18). 

Ktoz oprocz Boga wskrzesi zmarlych i os^dzi swiat? 
A jednak o Jezusie czytamy, ze „wszyscy w grobach 
uslysz^ glos jego, i wyjd^ ci, co dobrze czynili, by po- 
wstac do zycia; a inni, ktorzy zle czynili, by powstac 
na SEjd” (J 5: 28—29). „(...) wszyscy musimy stance przed 
sgdem Chrystusowym (...)” (2Kor 5:10). Chrystus uka- 
zal te prawdq najwyrazniej w swej przypowiesci o ow- 
cach i kozlach. Pasterze na Wschodzie maj^ w swych 
stadach jedne i drugie, ale przychodzi czas, kiedy mu- 
sz^ je rozdzielic. Jezus zapowiedzial, ze nadejdzie 
w chwale i zbierze przed sob§ wszystkie narody „i od- 
l^czy jedne od drugich, jak pasterz odl^cza owce od 
kozlow” (Mt 25:32). Ktoz oprocz Boga moglby to uezy- 
nic? 

Ktoz oprocz Boga moze obdarzac zyciem wieeznym? 
Ale Jezus mowi o swoim ludzie: „Ja daj^ im zywot 
wieezny” (J 10:28). Kto, jesli nie Bog, moze poslac Du- 
cha Swi^tego? A Jezus mowi: „(...) posl$ go do was” 
(J 16:7). Ktoz oprocz Boga moze uswi^cac swoj lud? 
Ale Pawei pisze: „(...) Chrystus umilowal Kosciol i wy- 
dal zan samego siebie, aby go u§wi^cic, oczysciwszy 
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go (...)” (Ef 5:25—26). S 3 dziela, ktorych dokonac moze 
tylko Bog, ale Jezus Chrystus dokonuje ich. Musi wiqc 
bye Bogiem. 

Slowa i czyny Jezusa z okresu Jego ziemskiej dzia- 
lalnosci sklaniaj 3 nas do takiego samego wniosku. W ca- 
lym Starym Testamencie czytamy, ze prorocy roz- 
poczynali swoje mowy od formuly ,,Tak mow! Pan . 
Gdy Jezus przyszedl na swiat, On rowniez nauczal 
z niezwykl^ moc 3 . Zdumiewala ona sluchaczy. (Mt 7: 
28—29; J 7: 32, 45—46). 2ydzi byli przyzwyczajeni do 
nauk uczonych w Pismie, ktorzy najez^seiej cytowali 
wielkich autorow. Jezus nie przemawial w ten sposob; 
ale nie byl tez podobny do prorokow. Przemawial moc 3 
swej wlasnej wladzy: „Ja warn powiadam” (Mt 5:18, 20 , 
22 itd.) W danych okolicznosciach bylo to jednoznaez- 
ne stwierdzenie wlasne j boskosci. Jezus przemawial jako 
Bog. 

Podobnie zwracal siq do demonow, a one wychodzily 
(Mk 1: 21—27). Wystarczaio jedno Jego Slowo — rzecz 
szczegolna w porownaniu z wymyslnymi ceremoniami 
zydowskich egzorcystow! Przemawial do wichrow i fal, 
a one byly Mu posluszne (Mk 4: 41). Zwracal si§ do 
slepych, i odzyskiwali wzrok, do gluchych, i mogli sly- 
szec (Mt 9: 27—29; Mk 7: 34—35). Na Jego slowo chro- 
mi chodzili, chorzy zostawali uzdrowieni, a umarli byli 
wskrzeszeni z martwych (J 5: 8 —9; Lk 17: 11—19; Mk 
5 : 41—42) Jezus przemawial jako Bog, zas swiadkowie 
Jego cudow odczuwali, ze przebywaj 3 w obecnosci Boga 
(Lk 5:25—26; 7: 16; 9:42). Cuda Jezusa ujawnily Jego 
prawdziw^ tozsamosc, jak bowiem pisze Jan w konco- 
wej czesci swej ewangelii: ,,(...) wiele innych cudow u- 
czynil Jezus wobec uezniow, ktore nie S 3 spisane w tej 
ksi^dze; te zas S 3 spisane, abyscie wierzyli, ze Jezus jest 
Chrystusem, Synem Boga, i abyscie wierz 3 c mieli zy- 
wot w imieniu Jego” (J 20: 30—31). 
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Boska czesc 

Skoro Jezus jest Bogiem, nie moze bye bl^dem odda- 
wanie Mu czci. Pismo §wi$te naueza, ze nie tylko moz- 
na oddawac czesc Chrystusowi, ale ze nalezy to czynic. 
To wlasnie o Jezusie Chrystusie mowi^ slowa nakazu: 
,,Niechze mu oddaj^ poklon wszyscy aniolowie Bozy” 
(Ilbr 1:6). I aniolowie to czyni^. Niezliczone ich zastg- 
py otaezaj^ Go w niebie, mowis}c ,,giosem donosnym: 
Godzien jest ten Baranek zabity wzi^c moc i bogactwo, 
i m^drosc, i sil^, i czesc, i chwalQ, i blogoslawiehstwo” 
(Obj 5:12). Przyl^cza sig do nich lud Chrystusowy na 
ziemi, wolaj^c: ,,Jemu, ktory miluje nas i ktory wy- 
zwolil nas z grzechow naszyeh przez krew swoj^, i uezy- 
nil nas rodem krolewskim, kaplanami Boga i Ojca swo- 
jego, niech bedzie chwaia i moc na wieki wiekow. 
Amen.” (Obj 1:5—6). 

Wlasnie ze wzgl^du na czesc oddawan^ Chrystusowi 
chrzescijanie znani jako ci, ktorzy ,,wzywaj^ imienia 
Pana Naszego Jezusa Chrystusa” (1 Kor 1:2). Czynic} 
tak, poniewaz Boz^ wolc} jest, by ,,wszyscy czcili Syna, 
jak czcz^ Ojca” (J 5:23). Oto dlaczego w momencie 
smierci Szczepan skierowal sw$ modlitwQ do Chrystusa. 
(Dz 7: 59—60). Z tego rowniez powodu nowo nawroco- 
nych nalezy chrzcic w imi$ Syna, tak jak i Ojca i Ducha 
Swietego (Mt 28:19). To jest tez przyezyna, dla ktorej 
Pawel, przekazuj^c blogosla wiehstwo czytelnikom swych 
listow, przywoluje laskg Pana naszego Jezusa Chrystu¬ 
sa, a takze miiosc Boga i dar jednosci w Duchu Swie- 
tvm (1 Kor 13:14). Jezus Chrystus jest Bogiem w tvm 
samyra sensie jak pozostale dwie Osoby. 

Jednym z najbardziej przejmuj^cycli epizodow opi- 
sanych w ewangeliach jest historia „niewiernego To- 
masza”. W dniu swego zmartwychwstania Jezus uka- 
zal sie zywy swym przerazonvm uezniom, ktorzy prze- 
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bywali razem za zamknietymi drzwiami. Ale Tomasz 
byl wowczas nieobecny i pozniej nie mogl uwierzyc 
opowiadaniom apostolow, ze widzieli Pana. Jego odpo- 
wiedz brzmiala: „Jesli nie ujrze na rekach jego znaku 
gwozdzi i nie wloze palca mego w miejsce gwozdzi, 
i nie wloze reki mojej w bok jego, nie uwierze” (J 
20: 25). 

Jan opowiada o wydarzeniach, ktore nast^pily pozniej. 
„A po osmiu dniach znowu byli w domu uczniowie jego 
i Tomasz z nimi. I przyszedl Jezus, gdy drzwi byly za- 
mkniete, i standi posrod nich, i rzekl: Pokoj warn! Po- 
tem rzekl do Tomasza: Daj tu palec swoj i ogl^daj rece 
moje, i daj tu reke swoj^, i wioz w bok moj, a nie b^dz 
bez wiary, lecz wierz. Odpowiedzial Tomasz i rzekl Mu; 
Pan moj i Bog moj” (J 20:26—28). 

Jezus nie odrzucil tego zdumiewajgcego wyznania, 
ktore padlo z ust Tomasza. Nie powiedzial, ze by! to 
hold bluznierczy, gdyz Bogu samemu nalezy sie, czesc. 
Przyj^l ow hold bez zastrzezen. Owszem, dodal jeszcze: 
„Ze mnie ujrzales, uwierzyles; blogoslawieni, ktorzy nie 
widzieli, a uwierzyli” (J 20: 29). Ukazal zatem calkiem 
jasne, ze bye wierz^cym znaezy wierzyc w Jego bostwo. 
,,Pan moj i Bog moj” — ta formula do dzisiaj pozosta- 
je pelnym czci wyznaniem wiary. Jezus wei^z jest 
przedmiotem wiary prawdziwych chrzescijan. Wlas- 
nie przez wiare w Niego zyskuj^ zbawienie (Dz 16: 31). 
Znaje| Go jako ,,wielkiego Boga i Zbawiciela naszego, 
Chrvstusa Jezusa” (Tt 2: 13). 

Nie niepokoi ich to, ze Jedyny, ktorego czcz^, wypo- 
wiedzial takie slowa: ,,Ojeiec wiekszy jest niz Ja” fJ 
14: 28). Raczej zdumiewajq sie tajemnic^ Jedynego, kto- 
ry jest odwieeznym Bogiem, rownym Ojcu, a stal sie 
Czlowiekiem i poddal sie takiemu unizeniu, ze mogl po- 
wiedziec cos takiego. Byl prawdziwie Czlowiekiem i jako 
Czlowiek mowil w ten sposob o Ojcu. Ale byl Czlowie- 
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kiem, dla ktorego Bog byl Ojcem w Jemu tylko wla- 
sciwy sposob, poniewaz byl On jednoczesnie Bogiem. 
Tajemnica Trojcy jest pierwsz^ wielk^ tajemnic^ bytu, 
tu zas spotykamy sig z drug^. Jest to temat zaslugu- 
j^cy na osobn^ ksi$zk$. Teraz niech wystarczy stwier- 
dzenie, ze prawdziwe cziowieczenstwo Jezusa Chrystu- 
sa w niczym nie umniejsza Jego boskosci. Powiedzmy 
raz jeszcze: ,,w Nim mieszka cielesnie cala pelnia bo¬ 
skosci” (Kol 2: 9). 

Do czego zatem doszlismy? Przekonalismy si§, ze ist- 
nieje tylko jeden Bog. Przekonalismy sig, ze Ojciec jest 
Bogiem. Przekonalismy si$, ze Jezus Chrystus, Syn, jest 
Bogiem. Jest dla nas oczywiste, ze te dwie Osoby 
odrgbne: Ojciec nie jest Synem i Syn nie jest Ojcem. 
Wiemy z pewnoscia, ze nie ma dwoch bogow. Ale ist- 
niej^ dwie Osoby bqdqce Bogiem. 

Jednak slowo „Trojca” nie oznacza przeciez dwoistos- 
ci. Oznacza troistosc, a pochodzi od lacinskiego slowa 
trinitas utworzonego przez Tertuliana z Kartaginy przy 
koncu drugiego stulecia naszej ery. Proste stwierdzenia 
Biblii byly znieksztalcane przez wrogow chrzescijanst- 
wa i heretykow, istniala zatem potrzeba znalezienia slo¬ 
wa, ktore ujmowaloby cal% wielka prawde biblijnsp ze 
Bog jest Jednym-w-Trzech i Trzema-w-Jednym. Teofil 
z Antiochii w roku 180 uzywal w tym samym sensie 
greckiego slowa trias, ale nowe okreslenie laciriskie 
Tertuliana okazalo sie bardziej zadowalaj^ce. ,,Trojca” 
nie jest zatem slowem biblijnym. Uzywa si$ go jednak 
na wyrazenie prawdy wyraznie zawar+ej w Biblii. Ko- 
sciol chrzescijariski posluguje siQ nim szeroko pocz^wszy 
od roku 220. Albowiem nie tylko dwie Osoby Bogiem. 
Ojciec jest Bogiem; Jezus Chrystus, Syn, jest Bogiem; 
ale jest Nim takze Duch Swiety. 






Rozdziat 5 


DUCH SWIIjTY JEST BOG1EM 


Osoba 

Wielu ludzi uwaza, ze Duch Swi^ty nie jest Osob^. 
Przyznawany Jezusowi Chrystusowi tytui „Syn” wska- 
zuje bezposrednio na jego osobowy charakter, ale rzecz 
ma siQ inaczej z tytulami ,,Duch Swiqty” i „Duch Bo- 
zy’\ Syn Bozy przebywal posrod nas jako czlowiek, 
Duch SwiQty zas nigdy nie pojawil pod zewnqtrzn^ 
postaciq tak wyraznie podkreslaj^c^ osobowosc. Zbyt 
latwo myslimy o Nim jako o sile lub mocy sprawczej 
pochodz^cej od Boga. Rowniez pewne fragmenty w Pi- 
£mie Swi^tym zdajsi siq potwierdzac takq interpretacjey 
szczegolnie te, ktore mowi£| o Nim jako o wietrze, 
tchnieniu albo opisuj^ go slowami zwi^zanymi z wladzq, 
(dobrym tego przykladem jest Ksi^ga Ezechiela 37: 1— 
—14). Jesli jednak spojrzymy na ca lose biblijnej nauki 
o Duchu Swi^tym, jasnym sie stanie, ze jest On rze- 
czywiscie Osob**, ktora jest Bogiem w tym samym sen- 
sie co Ojciec i Syn, a jednoczesnie Kims innym od Nich 
obydwu. 

Widzimy Go dzialaj^cego jak Osoba. Wystarczy przej- 
rzec rozdzialy od czternastego do szesnastego Ewangelii 
Jana, by znalezc nast^puj^ce okreslenia Jezusa o Nim: 
Duch zamieszkuje (14: 17); naueza i przypomina (14: 26); 
Swiadczy (15; 26); przekonuje (16: 8); prowadzi, slucha, 
mowi, oznajmia i uwielbia (16; 13—14). To wszystko 
nie moze bye dzielem sily ani mocy sprawczej. Takze 
w innych miejscach Nowego Testamentu czytamy, ze 
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Duch naucza (tk 12: 12; IKor 2: 13); swiadczy (Dz 5: 32); 
posyla (Dz 13: 4), przemawia (Dz 8: 29; 28: 25; Hbr 3: 7); 
powoluje na sluzbe (Dz 13: 2); zabrania pewnych po- 
czynan (Dz 16:6—7); wzbudza z martwyeh (Rz 8:11); 
wstawia sie (Rz 8: 26); uswiqca (Rz 15: 16); objawia, po- 
szukuje, zna (1 Kor 2: 10—11); wykonuje ponadto wiele 
innych czynnosci, ktorych sprawc^ moze bye jedynie 
osoba. 

Nie tylko dziala On jak Osoba, ale przypisuje Mu sie 
takze cechy, ktore skladaj^ sie na osobowosc. Posiada 
inteligencje (J 4:26; 15:26; Rz 8:16); wolej (IKor 12:11); 
a takze uczucia (Iz 63:10; Ef 4:30). Czy Pawel mogl- 
by mowic o ,,milosci Ducha”, gdyby okreslenie ,,Duch 
Swi^ty” odnosilo sie tylko do bezosobowej sily, ,,Boga 
w dzialaniu” (Rz 15:30)? Czy moglby mowic o Bo- 
gu, ze zna zamiar Ducha, gdyby tenze Duch nie byl 
odrebn^ Osob^ Bostwa? (Rz 8: 27). I jak mogliby ludzie 
Go oklamywac (Dz 5: 3); kusic Go (Dz 5: 9), opierac Mu 
siq (Dz 7:51), zasmucac Go (Ef 4: 30), obrazac Go (Hbr 
10:29), bluznic przeciw Niemu (Mt 12: 31) i wzywac Go 
(Ez 37:9), gdyby Duch nie byl Osobc^? Ktoz moglby 
czynic to wszystko wobec bezosobowej sily? 

Czy apostolowie mogliby powiedziec: „Postanowilis- 
my bowiem, Duch Swiety i my (...)” (Dz 15: 28), gdyby 
On byl jedynie wplywaj^c^ na nich sil$? Jakze mozna 
by chrzcic nowo nawroconycli ,,w imie Ojca, i Syna 
i Ducha Swietego” (Mt 28: 19), gdyby Dwaj pierwsi byli 
Osobami, a Trzeci nie? Czy moglby Lukasz powiedziec 
o Jezusie, ze ,,powrocil w mocy Ducha” (4: 14), gdyby 
slowo „Duch” znaezylo tylko „moc”? Caly sens tego 
wersetu polega na tym, ze Duch i Jego moc to dwie od- 
r$bne rzeezy. Duch ma moc, ale nie jest moca. To samo 
mozna powiedziec o wielu innych wersetach (jak na 
przyklad Dz 10: 38; Rz 15: 13 i IKor 2, 4), ktore staj$ sie 





Duch Sunqty jest Bogiem 


*1 o 


bezsensowne, jesli siowo ,,Duch ’ zast^pimy w nich slo 

wem „moc”. 

Nowy Testament spisany zostal po grecku, a Duch 
w tym j^zyku to pneuraa. Jest to rzeczownik rodzaju 
nijakiego, co znaczy, ze Grecy nie okreslali go jako „on” 
lub „ona”, lecz jako ,,,to”. Mimo tego w Ewangelii Jana 
7 — 8 , 13—14 i in.) Jezus l^czy ten rzeczownik 
z zaimkiem rodzaju m^skiego. Inaczej mowi^c, mowi 
o Duchu „On”, choc wedle zasad gramatyki powinien 
Go okreslic jako „to”. Jezus podkresla zatem, ze Duch 
§wi$ty jest Osob^, a nie rzeczj*. Jednoczesnie nazywa 
Ducha imieniem ,,Pocieszyciel” (lub: „Wspomozycier): 
(J 14: 16, 26; 15: 26; 16: 7). Nie mozna tego przelozyc 
jako ,,pocieszenie”, ani tez potraktowac jako okresle- 
nie jakiejs sily czy mocy. Jezus obiecal, ze po Jego odej- 
sciu ow Pocieszyciel stanie sit^ dla uczniow tym samym, 
czym byl dla nich sam Jezus. Wynika st^d jasno, ze 
Duch Swi^ty musi bye Osob^ w tym samym stopniu co 
Jezus. Rownie jasne jest, ze Jezus i Duch rozni^ sie 
mi^dzy sob^. 


Osoba Boska 

Jezus jest Bogiem, byloby zatem dziwne, gdyby Oso¬ 
ba, ktor^ poslal, by zaj<?la Jego miejsce, miala status 
mniejszy od Niego. Ktoz moglby bye dla uczniow tym 
samym, czym byl Jezus, jesli nie bylby On Bogiem? 
I tak tez bylo. Istnieje tylko jeden Duch (Ef 4: 4), a No¬ 
wy Testament ukazuje wyraznie, i to na cztery sposoby, 
ze On jest Bogiem. Sa to te same sposoby rozumowania 
ktore dowodz^ bostwa Chrystusa, wcale jednak nie tra- 
c% przez to swojej mocy przekonywama. 

Dowod pierwszy: w odniesieniu do Ducha Swi^tego 
uzywane imiona Boze. Duch nazywany jest Bogiem. 
Na przyklad w Drugiej Ksi^dze Mojzeszowej (17: 7} 
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czytarny, ze „synowie izraelscy (...) kusili Pana”, to zna- 
czy Jahwe. Wspomina o tym wydarzeniu (Psalm 95 
8 —9), w ktorym Bog mowi: „Nie zatwardzajcie serca 
waszego jak w Meriba, (...) gdzie kusili mnie ojcowie 
wasi”. 6 w fragment Psalmu cytowany w Liscie do He¬ 
brajczykow (3: 7— 11 ) okreslony jest jako slowa Ducha 
Swi^tego. Inaczej mowi^c, Bog przemawiaj^cy w Psal- 
mie — Jahwe kuszony na pustyni — jest tozsamy z Du- 
chem SwiQtym. 

Potwierdza to takze Ksiqga Izajasza ( 6 : 8 —9). Izajasz 
slyszy tu glos Jahwe pytaj^cy: „Kogo posl$?” Krotko 
potem Jahwe powoluje Izajasza na swego proroka, mo- 
wi%c: ,,Idz i mow do tego ludu (...)”. Gdy Pawel cytuje 
te slowa w Dziejach Apostolskich (28: 25—27) powiada, 
ze przemawial tu Duch Swiejty; Duch Swi^ty jest zatem 
Jahwe. Jest Bogiem. Ten sam wniosek wyei^gn^c moz- 
na z porownania Ksi^gi Jeremiasza (31: 33 ) z Listem do 
Hebrajczykow ( 10 : 15—16). Dlatego wlasnie Piotr tak 
kategorycznie twierdzi, ze oszukiwac Ducha Swi^tego 
to oszukiwac Boga (Dz 5:3—4). Podobnie tez Pawel 
podkresla, ze Duch Bozy zamieszkuj^cy w czlowieku 
czyni jego cialo swi^tyni^ Boga (IKor 3: 16—17, 6: 19). 

Inny sposob argumentacji ukazuje, ze Duchowi Swi$- 
temu przypisywane przymioty Boze. To co mozna po- 
wiedziec jedynie o samym Bogu, powiedziane zostaje 
o Duchu! Byloby to niemozliwe, gdyby On nie byl sa¬ 
mym Bogiem. Wystarczy tu kilka przykladow. Tylko 
Bog jest wieczny; ale w Liscie do Hebrajczykow ( 9 : 14) 
okresla siQ tak rowniez Ducha Swi^tego. Duch jest swie- 
ty. Duch jest wsz^dzie w kazdym czasie (Ps 139: 7—10). 
Duch jest wszechwiedz^cy (Iz 40: 13—14; IKor 2 : 10 — 
—11; Rz 11:34). Duch zdolny jest czynic wszystko, co 
zechce (IKor 12 : 11 ; Rz 15: 19). Wszystko to jest prawd^ 
o Bogu, ale jest takze prawdg. o Duchu. Duch Swi^ty 
jest Bogiem. 





uucn swiqty jest tiogiem 


*t < 

Trzeci sposob argumentacji opiera si$ na tym, ze dzie¬ 
la Boze przypisywane sq Duchowi Swi^temu. Czyz to 
nie Bog stworzyi czlowieka? Jednak Elihu mogl powie- 
dziec: ,,Duch Bozy stworzyi mnie, a tchnienie Wszech- 
mocnego ozywilo mnie” (Jb 33: 4). Kto oprocz Boga 
moze podtrzymywac w istnieniu swiat, ktory On stwo¬ 
rzyi? Ktoz poza Bogiem jest zdolny czynic cuda? Ktoz 
poza Bogiem moze dac grzesznikowi now^ nature i ozy- 
wic go duchowo? Ktoz poza Bogiem moze i b^dzie 
vvskrzeszac umarlych? A jednak wszystlde te dziela Bi- 
blia przypisuje Duchowi Swi^temu (Ps 104: 30 i Jb 26: 
13; Mt 12: 28 i IKor 12: 9—11; J 3: 5—6 i Tt 3: 5; Rz 8: 
11 ). Ktoz poza Bogiem moze czynic dziela Boze? A tych 
wlasnie dziel dokonuje Duch Swi^ty! 

W Drugim Liscie do Koryntian (3: 18) czytamy, ze 
Duch Bwiety przeksztalca stopniowo charakter wierz^- 
cego, tak ze chrzescijanin coraz bardziej upodabnia si^ 
do obrazu Boga. Czy moglby tego dokonac ktos mniej- 
szy od Boga? Podobnie, kiedy Pawel mowi nam, ze Pi- 
smo Swi^te jest natchnione „przez Boga” (2 Tm 3: 16), 
Piotr stwierdza, ze prawdziwym Autorem Biblii jest 
Duch Swi^ty (2 Tm 1: 21). Doprawdy, Duch Swi^ty jest 
Bogiem! 

Czwarta linia argumentacji ukazuje, ze czesc i uwiel- 
bienie, jakie nalezy skladac tylko samemu Bogu, skla- 
dane w Biblii Duchowi Swietemu. Nowo nawroceni 
chrzescijanie zostaj^ ochrzczeni w Jego imi^ (Mt 28: 19). 
Istnieje tez cos takiego jak bluznierstwo przeciw Nie- 
mu. Otoz bluznierstwo jest zniewazeniem majestatu 
Boga, gdyby zatem Duch Swi^ty nie byl Bogiem, nie- 
mozliwe byloby bluznierstwo przeciw Niemu. Wedle 
Biblii zas, to wlasnie bluznierstwo jest najgorsze ze 
wszystkich i nigdy nie b^dzie wybaczone (Mt 12: 31— 
—32). W Liscie do Rzymian (1:9) Pawel wzywa Boga, 
by zaswiadczyl o prawdzie jego slow; ale w podobnym 
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fragmencie (Rz 9: 1) Pawei stwierdza, ze jego sumienie 
poswiadcza prawde jego slow w Duchu Swi^tym. Nie 
l^ka siej tez powolac na Ducha Swi^tego, gdy blaga 
Boga o blogosJawieristwo dla odbiorcow swego listu 
(2Kor 13: 14). 

Duch Swi^ty jest zatem nazywany Bogiem. Ma przy- 
mioty Boze. Czyni dziela Boze. Jest wzywany i czczony 
jako Bog. Nasuwa sie zatem bezsprzeczny wniosek, ze 
Duch jest Bogiem i ze jest Bogiem w t} 7 m samym sen- 
sie jak Ojciec i Syn. 


Odr^bna Osoba 

Musimy jednak wyraznie podkreslic, ze Duch Swi^ty 
jest odr^bn^ Osobg. Jest Bogiem, jak jest Nim Ojciec. 

Jest Bogiem, jak jest Nim Syn. Ale nie jest Ojcem. Nie 
jest Synem. 

Omowimy to bardziej szczegolowo w nastgpnym roz- 
dziale. Sam^ teze trzeba jednak sformulowac juz tutaj. 
Wystarcz^ dwa teksty. Pierwszy, niedawno zreszt^ przy- 
wolywany, to Ewangelia Mateusza (12: 31—32). Jezus 
mo wi tutaj, ze bluznierstwo moze bye wybaezone. Jego 
pierwotni sluchacze zrozumieliby zapewne, ze Jezus mo- 
wi o bluznierstwie przeciw Bogu Ojcu. Ale Jezus nau- 
cza dalej, ze takze bluznierstwo przeciw Synowi moze 
bye wybaezone. Natomiast bluznierstwo przeciw Ducho- 
wi Swi^temu nigdv nie zostanie wybaezone. Wyraznie 
zatem bluznierstwo przeciw Duchowi Swi^temu nie jest 
tym samym co bluznierstwo przeciw Ojcu lub Synowi. 
Aby tak bylo, Duch Swi^ty musi bye odr^bny od Ojca. 
Musi bye odr^bny od Syna. 

iekst drugi to Ewangelia Jana (15: 26), w ktorej Je¬ 
zus mowi o Pocieszycielu, „ktorego Ja warn posl^ od 










Duch Swiqty jest Bogiem 


ay 

Gjca, Ducha Prawdy, ktory od Ojca wychodzi Jas- 
ne jest, ze Duch Swi^ty nie jest Jezusem Chrystusem, 
to Jezus bowiem obiecuje Go przyslac. Jest rownie ja~ 
sne, ze Duch Swigty nie jest Ojcem, Chrystus bowiem 
posyla Go od Ojca. Kazdy z nich jest Bogiem, kazdv 
jednak jest odrebny, Prawda jest taka — wediug sfor- 
muiowania zawartego w Westminster Shorter Cate¬ 
chism * — ze ,,w Bogu sa trzy osoby: Ojciec, Syn i Duch 
Swi^ty; te trzy osoby sa jednym Bogiem, 33 . wspotistot- 
ne i rowne moc^ i chwai^”. Oto najprosciej uj^ta do- 
ktryna Trojcy Swi^tej. 


* Maly Katechizm Westminsterski 
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Rozdziat 6 


TRZY ODREBNE OSOBY 


Celem obecnego rozdzialu jest uwypuklenie tezy 
przed chwil^ sformulowanej. Ojciec nie jest Synem. Syn 
nie jest Duchem Swi^tym. Duch Swi^ty nie jest Oj- 
cem. Kazdy jest Bogiem. Kazdy jest calym Bogiem. Kaz- 
dy jednak jest odr^bny od pozostatych. PrawdQ t$ nie- 
trudno jest wypowiedziec, ale absolutnie nie mozna jej 
zrozumiec. 

Niektorzy ludzie, probuj^c uczynic prawd^ zrozu- 
mialcp doszli jedynie do jej zaprzeczenia. To zaprze- 
czenie przybieralo zwykle jedn^ z trzech form. 

Niektorzy, swiadomi nauki Biblii o troistosci Boga, 
doszli do zaprzeczenia Jego jednosci. Wpadli w pulapke 
myslenia o trzech Osobach jako o trzech oddzielnych 
istotach boskich. Innymi slowy stali siQ tryteistami — 
tymi ktorzy wierz^ w trzech bogow. 

Inni, swiadomi nauki Biblii o jednosci Boga, odrzu- 
cili bostwo Syna i Ducha Swi^tego. Nie chc^ przyj^c 
tych dwoch Osob jako Boga. Pozostawia to tylko jedna 
Osobq bosk^, ktora jest zarazem jedyn^ istot^ bosksp 
Zwolennicy tego pogl^du to unitarianie lub arianie. 

Jeszcze inni, swiadomi, ze wedlug Biblii Bog jest je- 
den, uwazaj^ Ojca, Syna i Ducha Swi^tego za jedn^, te 
sam^, identyczn^ Osobe. Istnieje tylko jedna boska Isto- 
ta, ktora w roznym czasie objawia siq na rozne sposo- 
by. Imiona: Ojciec, Syn i Duch Swi^ty opisuja jedynie 
rozne aspekty i sposoby dziafania jednej Osoby boskiej. 

Jezeli poj^lismy i uwierzylismy w nauke poprzednich 
rozdzialow, dwa pierwsze z wymienionych bl^dow nie 






Trzy odrqbne Osoby 


i3l 

b$d^ dla nas grozne. Widzielismy, ze Bog jest jeden, 
Widzielismy, ze kazda z trzech Osob jest Bogiem. Jed- 
aakze wierz^c w obie te prawdy, musimy nieustannie 
podkreslac, ze Ojciec, Syn i Duch Swi^ty odrgbni od 
siebie. To uchroni nas od trzeciego bl$du. 

Tytuly: Ojciec, Syn i Duch Swi^ty nie s$ imionami 
jednej Osoby, ktora po prostu ukazuje si$ w roznym 
czasie pod roznymi postaciami. S 3 to trzy odr^bne Oso¬ 
by. Dlatego tez w Ewangelii Jana (12: 28) Ojciec mowi 
„Ja”; nieco dalej (17: 4) Syn mow: ,,Ja”; zas w Dziejach 
Apostolskich (13: 2 ) to Duch Swigty mowi ,,Ja”. Istnieja 
trzy Osoby, ktore S 3 Bogiem i kazda z Nich moze mo- 
wic ,,Ja”; zadna natomiast nie mowi „my”. E^czy je 
jednak wspolna, nieskohczona inteligencja, moc i wola. 
Gdy zatem mowimy, ze S 3 to trzy odr^bne Osoby, nie 
chcemy powiedziec, ze S 3 one od siebie tak odr^bne, jak 
jedna osoba ludzka od drugiej. Wszystkie trzy 53 tylko 
jednym Bogiem. Ich sposob istnienia w jednej istocie 
stanowi dla nas glejbok^ tajemnicg. Nie mozemy jej wy- 
jasnic w zaden sposbb. Zostalo nam tylko objawione, ze 
Trzej odr^bni sa od siebie jako ,,jeden Duch”, „jeden 
Pan”, ,,jeden Bog i Ojciec” (Ef 4: 4—6); „Duch ten sam”. 
„Pan ten sam”, ,,ten sam Bog” (1 Kor 12: 4— 6 ). Oczywi- 
ste jest zatem istnienie Trzech. Nie wolno jednak zapo- 
mniec, ze sa tylko Jednym. 

Musimy w to wierzyc nie tylko dlatego, ze taka jest 

historyczna wiara chrzescijanska. Wiara z drugiej r$ki 

nie jest zyw 3 wiar^. Musimy sami odnalezc tg prawde 

w Biblii. Sprobujmy przy dalszej lekturze odnajdywac 

w Biblii cytowane wersety. Bedzie to szczegolnie latwe 

na kilku najblizszych stronach, gdzie tak wiele jest od- 

niesien do jednej tylko ksiegi biblijnej — Ewangelii 

iJ a n a. i 
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Swiadectwo Bibflii 

Czytalismy w rozdziale czwartym, ze Pan Jezus Chry- 
stus, Syn, jest Bogiem i jest doskonalym objawieniem 
Ojca (J 1: 18). Ale zostaio nam tez objawione, ze Chry- 
stus poslany jest przez Ojca (J 5: 23 24); przychodzi od 

Niego (J 16:28); powraca do Niego (J 14:12; 16:28), 
otrzymuje rozkaz od Ojca (J 10: 18; 14: 31); wypelnia 
Jego woIq (J 4: 34; 6: 38); kocha Go (J 14: 31); jest ko- 
chany przez Niego (J 3: 35); zwraca si§ w modlitwie do 
Niego, uzywaj^c slow „Ty” i „Tobie n (J 11: 41; 17. 3, 12. 
27—28), a takze mowi o Nim jako „on”, „on sam (J 5. 

19_26). Czytamy takze, ze Ojciec zwraca siQ do Syna 

mowi^c „Ty”, a me „Ja” (Mk 1: 11; Lk 3:22); mowi tez 
o Synu jako „On” (Mk 9:7) i udziela slyszalnej odpo- 
wiedzi na jedm* z Jego modlitw (J 12: 27—28). To oczy- 
wiste, ze Ojciec nie jest Synem i ze Syn nie jest Ojcem, 
choc mog^ to sugerowac same ich tytuly. Teraz jednak 
prawdy tej nie sposob nie dostrzec; kazdy jest Bogiem, 
o czym si<? przekonalismy. 

Ale to nie wszystko. Z lektury Ewangelii Jana (14. 16, 
26; 15:26 i 16:13—15) dowiadujemy si^ czegos wiecej. 
Pocieszyciel, Duch Swi^ty, jest takze odrebny od Ojca 
l rownie odrebny od Syna. Jezus prosi Ojca, aby 
poslal Ducha. Ojciec posyla Go w imie Syna. Jezus Sam 
posyla Go od Ojca. Duch uwielbia Syna, bierze to, co 
Ojciec dal Synowi i ukazuje Jego uczniom. Wrocimy 
jeszcze do tych wersetow w rozdziale osmym. Ale w tym 
momencie zauwazmy, ze kazde z cvtowanych wyrazen 
zostalo tak dobrane, by ukazac z najwi^ksz^ jasnosciEi, 
iz Ojciec, Syn i Duch Swiety s^ odrebni od siebie na- 
wzajem. Jeden nie jest drugim. 

Oczywi^cie, takze z innych f ragmen tow wynika jasno, 
ze Bog Ojciec, Bog Syn i Bog Duch SwiQty se* odrebni 
od siebie. Na pocz^tku Ewangelii Mateusza (3:13; 4: 1) 
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znajduje siq opis chrztu naszego Pana Jezusa Chrystu- 
sa. W momencie gdy wyehodzi On z wody, zstqpuje 
Nan Duch Bozy i jednoczesnie z nieba daje siq slyszec 
glos Ojca, ktory uznaje Go za swego ukochanego Sy- 
na, w ktorym ma upodobanie. Czy mozliwe jest wy- 
razniejsze ukazanie odrqbnosci Osob; Ojciec w niebie, 
Syn na ziemi i Duch zstqpuj^cy? 

W koncowych wersetach tej samej ewangelii czyta- 
my o Chrystusowym nakazie nauczania wszystkich na- 
rodow i chrzczenia nawroconych ,,w imiq Ojca i Syria, 
i Ducha Swiqtego” (Mt 28: 19). Uzycie siowa ,,1" w tym 
zdaniu wystarczaj^co ukazuje, ze Ojciec nie jest Sv- 
nem, Syn nie jest Duchem Swiqtym i Duch nie jest 
Ojcem. Niemniej jednosc Boga nie zostaje naruszona; 
nawroceni nie maj^ bye chrzczeni „w imiona”, ale „w 
imiq”. 

Cos podobnego znajdujemy w Drugim Liscie do Ko~ 
ryntian (13: 13), w slowach Pawlowego blogoslawien- 
stwa: „Laska Pana Jezusa Chrystusa i milosc Boga, 
i spolecznosc Ducha Swiqtego niech bedzie z wami wszy- 
stkimi” Takze tutaj slowo „i” ukazuje, ze musimy uwa- 
zac Trzech za odrqbnych od siebie. Jak jednak widzie- 
lismy, Pawel wierzyl mocno w jednosc Boga. W swoim 
blogoslawienstwie przywoluje trzy Osoby, przez co wy- 
raznie akceptuje troistosc Boga. Moze to czynic, utrzy^ 
muj^c jednoczesnie jedynosc Boga. Powtorzmy zatem: 
choc slowa „Trojca” nie ma w Biblii, nauka o Trojcv 
jest w niej dla wszystkich dostrzegalna. 


Slowo „Osoba" 

Jest jednak inne jeszcze slowo, ktorym poslugujemy 
siq czqsto w tej ksi^zee, a ktorego nie ma w zadnym 
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z cytowanych dotad fragmentow Biblii. To slowo „Oso- 
ba”. Wymaga ono kilku wvjasnien. 

Nauk^ o Trojcy nietrudno jest znalezc w Biblii, ale 
chrzescijanom cz^sto trudno bylo jt£ wyrazic. liiatwo jest 
powiedziec, ze istnieje tylko jeden B6g. fcatwo jest po¬ 
wiedziec, ze Trzej se* Bogiem. Problem pojawia siQ, gdy 
ktos zapyta: — Trzej, ale kto ? Nie mozna odpowiedziec 
SJ trzy trzecie”, bo Ojciec nie jest czc^ck* jednego Boga, 
ale calym Bogiem; to sarao odnosi s!q do Syna i do Du- 
cha Swi^tego. Nie mozna powiedziec „trzej bogowie” to 
bowiem bylby tryteizm i zaprzeczenie jednosci Boga. 
Jak zatem nazywamy Ojca, Syna i Ducha Swiejtego? S3 
Oni trzema...? Boga. Nie mozna przejSc przez history 
Koscioia pozostawiaj^c to miejsce paste. Trzeba znalezc 
odpowiednie slowo albo stworzyc nowe. 

Na przestrzeni stuleci poslugiwano si$ wieloma roz- 
nymi slowami i wszystkie z nich okazaly sis w taki czy 
inny sposob niedoskonale. Pisarze greccy uzywali naj- 
cz^sciej slowa hypostasis (hipostaza), natomiast lacin- 
scy slowa persona (co znaczy ,,maska albo postac 
w sztuce teatralnej), substantia (substancja), a takze — 
szczegolnie w sredniowieczu — subsistcntiu (istnienie). 
Stosowanie roznych slow podkresla jedynie fakt, ze zad- 
ne z nich nie zostalo uznane za dostateczme dobre od- 
zwierciedlenie tego, o co chodzilo. Nasze slowo „osoba” 
odpowiada lacinskiemu ,,persona”. 

Nalezy je jednak stosowac z najwyzsz^ ostroznosciq., 
a na pewno nie w jego pierwotnym lacinskim sensie. 
Trzy Osoby Boga nie podobne do aktora, ktory 
w trakcie przedstawienia pojawia si$ w trzech roznych 
rolach czy kostiumach. Nie mozna tez uzywac tego slo¬ 
wa w tym sensie, jaki ma ono w mowie potocznej. Tam 
oznacza ono odr^bn^, indywidualn^ ludzk^ istot^, ob- 
darzonq. samoswiadomosci^ — czlowiek jest swiadomy 
wlasnej odr^bnej tozsamosci. W Bogu me ma trzech 
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indywidualnych istot, istniej^cych obok siebie i oddzie- 
lonych od siebie nawzajem, ktore— teoretycznie przy- 
najmniej — moglyby dzialac przeciw sobie. Takie my- 
slenie sprowadziloby nas na powrot do tryteizmu. Mo- 
wi^c ,,Osoby” chcemy powiedziec, ze wewn^trz boskiej 
Istoty istniej^ osobowe rozroznienia, ktore mog$ mo- 
wic o sobie „Ja”, a o innych ,,Ty” lub , f On . Ale nie 
mamy na niysli, ze boska Istota moze bye podzielona 
lub ze nalezy o niej myslec jako o zbiorze trzech od- 
dzielnych istot. W tajemniezy sposob o jednej Osobie 
mozna powiedziec, ze znajduje si$ ,,w 5 drugiej (J 17. 
21). Bog jest „jednym niepodzielnym bytem”. W tym 
sensie jest jeden. Ale ten boski Byt istnieje odwieeznie 
jako Ojciec, Svn i Duch Swiety. W tym sensie Bog jest 
troisty. Nie jestesmy w stanie poj^c, w jaki sposob trzy 
Osoby mog^ miec razem tylko jedn^ inteligencj^ i jed- 
nq. woIq. Trzeba jednak podkreslic, ze wierzymy w to 
nie dlatego, ze mozemy to poj^c lub wyjasnic, ale po~ 
niewaz to wlasnie sam Bog objawil nam o sobie w swoim 
Slowie. Bog jest 

Niepodzielnie Troisty 

i tajemniezo Jeden. 

Jesli zaezniemy myslec o Nim w jakikolwiek inny 
sposob, b^dziemy mieli wizje Boga roznE* od biblijnej. 
Stworzymy sobie Boga naszej wlasnej wyobrazni. A to 
jest balwochwalstwo. 

Jestesmy gl^boko swiadomi, ze tajemnica Trojcy 
przekraeza nasze pojmowanie. Chwala Boza jest nie- 
pojmowalna. To, co opisujemy, nie ma zadnych analo- 
gii. Nie mozemy w zaden sposob zobrazowac tej praw- 
dy. Mozna wyobrazic sobie trzech ludzi, z ktorych kaz- 
dy jest w rownym stopniu czlowiekiem i jest odr^bny 
od pozostalych. Ale ci trzej zawsze pozostan^ trzema, 
nigdy nie stan^ siQ jednym. Trzy Osoby Boskie sq. wszy- 










56 


W Trojcy Jedyny 


stkie w rownym stopniu Bogiem i s<^ odr^bne od siebie 
nawzajem. Tajemnica polega na tym, ze wci^z jednak 
jest tylko jeden Bog. Bog ten nie istnieje poza ani nie- 
zaleznie od trzech Osob. Istnieje wyl^cznie jako trzy 
Osoby Trojcy. Cokolwiek mozna powiedziec o Bogu, 
mozna powiedziec o kazdej z Osob, kazda z nicli bo- 
wiem jest Bogiem, w rownym stopniu posiada god- 
nose Bozg. W tym sensie jedna z nich nie moze bvc 
nizsza ani wyzsza od pozostaiych i to co mozna powie¬ 
dziec o jednej, mozna tez powiedziec o pozostaiych 
dwoch. 

A jednak, mimo tego co powiedzielismy, s^ rzeezy, 
ktore mozna powiedziec o Ojcu, ale nie o Synu ani 
o Duchu SwiQtym. Podobnie, s^ rzeezy, ktore mozna 
powiedziec tylko o Synu lub tylko o Duchu Swi^tym. 
Tak ujmuje to Westminster Larger Catechism .* „W Bo- 
gu istnieje trzy osoby, Ojciec, Syn i Duch Swi^ty; te 
trzy osoby jednym, prawdziwym, odwieeznym Bo¬ 
giem, s^ tozsame w istocie, rowne w mocy i chwale, choc 
wyrozniaj^ sig przez swe osobowe wlasnosci”. Wlasnie 
kwestig. owych „osobowych wlasnosci” zajmiemy sk; 
w nast^pnych rozdzialach. 


* Duzy Katechizm Westminsterski 
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Tytul tego rozdzialu moze wydawac siq skompliko- 
wany, wyjasnijmy zatem, o czym b^dzie tu mowa. Roz- 
wazamy ,,osobowe wlasnosci” Osob Boskich. O kazdej 
z nich mozna powiedziec pewne rzeczy, ktorych nie da 
siq powiedziec o pozostalych dwoch. 

,,Jakie sq. osobowe wlasnosci trzech Osob boskich? 
— zapytuje katechizm cytowany na koncu poprzednie- 
go rozdzialu. Odpowiedz jest glqboka w swej prostocie. 

_ „Cech4 Ojca jest to, ze rodzi Syna, Syna zas to, 

ze jest zrodzony przez Ojca, Ducha Swi^tego natomiast, 
ze pochodzi odwiecznie od Ojca i Syna”. 

Wynika sts^d, ze mozemy w pelni omowic kwestit; 
„cech osobowych”, jesli podzielimy 33 na dwa za- 
gadnienia. Musimy pomowic o Ojcu rodz^cym Syna 
i o Synu, ktory jest zrodzony przez Ojca. Zrobimy to 
w niniejszym rozdziale. Nastepnie musimy zaj^c sic 
pochodzeniem Ducha Swi^tego, czemu poswiecony bQ- 
dzie kolejny rozdzial. 


Syn 

Kluczowym slowem jest w tym miejscu slowo „syn”, 
i b^dzie dla nas wielkim ulatwieniem, jesli od razu 
zauwazymy, ze Biblia uzywa tego slowa na wiele toz- 
nych sposobow. Musimy za wszelk^ cene unikn^c pry- 
mitywnego wyobrazenia, ze z tego, iz Jezus nazywany 
jest „Synem Bozym”, wynika, ze Bog mial dziecko. 







58 


W Trojcy Jedyny 


Niekiedy slowo to znaczy rzeczywiscie ,,syn”, w sci- 
slym sensie, ale jest tez uzywane mniej scisle na okre- 
slenie potomka. Potomkowie Izraela zatem nazywani 
,,synami Izraela”. Bardzo cz^sto jednak slowo to nie 
ma zadnego zwi^zku z ,,rodzeniem”. Mieszkancy Syjo- 
nu nazywani s^. ,,synami Syjonu”. Uczniowie 1 wycho- 
wankowie prorokow to ,,synowie prorokow” (1 Krl 
20: 35). Ludzie nieokrzesani i pozbawieni zasad zna- 
ni sq jako ,,synowie Beliala (5 M 13. 13), natomiast 
ktos zasluguj^cy na smierc to „syn smierci” (1 Sm 
20: 31). Przyklady te pochodz^ ze Starego Testamentu, 
ale podobne zastosowania tego slowa znalezc tez moz- 
na w Nowym Testamencie. 

Nie zaskakuje nas zatem okreslenie „synowie Bozv” 
i nie wyci^gamy z niego pochopnego wniosku, ze Bog 
ma potomkow. Ziemscy wladcy opisywani jako „sy- 
nowie Najwyzszego” (Ps 82: 6), poniewaz ich wla~ 
dza zostala im dana przez Boga i jest sprawowana pod 
Jego nadzorem. Wvrazenie ,,synowie Boga” stosowane 
jest tez wobec aniolow (Jb 1:6), a takze wobec mez- 
czyzn i kobiet, ktorych Bog otacza szczegoln^ miloscia, 
to jest wobec chrzescijan, ktorzy otrzymali przywilej 
synostwa i przyjmowani sa jako czlonkowie rodziny 
Bozej (Mt 5: 9, 45; Ga 3: 26). Kiedy jednak tytul „syno- 
wie Bozy” ma oznaczac stworzenia, czy to istoty ludz- 
kie, czy aniolow, zawsze wystepuje w liczbie mnogiej. 
Jedynie w odniesieniu do Pana Jezusa Chrystusa, dru- 
giej Osoby Trojcy, uzywa siq tego tytulu w liczbie po- 
jedynczej. Jedyny wyj^tek znajdujemy w Ewangelii 
Eukasza (3:38), gdzie forma pojedyncza odnosi s!q do 
Adama. Oczywistym v/yjasnieniem tego jest fakt, ze 
Adam zawdzi^czal swe zycie bezposrednio Bogu, bez 
udzialu ziemskiego ojca. 
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Syn Boiy 

Rozpatruj^c tytul ,,Syn Bozy” w odniesieniu do na- 
szego Pana Jezusa Chrystusa (J 19:7), musimy zdac 
sobie sprawQ, ze slowo ,»syn” nie jest tu uzyte w zad- 
nym z wymienionych dot^d znaczen. Chrystus nie jest 
Synem swego Ojca w tym sensie, ze mial pocz^tek. 
Okreslenie to nie jest tez jedynie wyolbrzymionym ty- 
tulem, jak to bylo w przypadku ziemskich wladcow. 
Jego zadaniem nie jest przypominanie nam, ze Chrystus 
stal siQ czlowiekiem w sposob nadprzyrodzony, a nie 
przez zwykle zrodzenie — choc oczywiscie mowi nam 
o tym Ewangelia Lukasza (1: 35). Nie jest to tez mgli- 
sty sposob wyrazenia, ze Chrystus byl blizej Boga 
niz ktokolwiek inny. Sens tego okreslenia jest zupelnie 
inny. Pierwsza Osoba Trojcy nazywana jest Ojcem, 
aby ukazac nam, jaki jest jej odwieczny stosunek do 
drugiej Osoby. Druga Osoba Trojcy nazywana jest Sy¬ 
nem, aby ukazac z kolei, jaki jest jej odwieczny stosu¬ 
nek do pierwszej Osoby. ,,Ojciec” i ,,Syn” to potoczne 
okreslenia, pomagaj^ jednak naszym ulomnym umysiom 
choc po czQsci poj^c to, czego odwiecznie doznaj^ mie- 
dzy sobq te dwie Osoby Trojcy. 

Okreslenia te wskazuj^ tez i sugerujti, ze Syn jest 
tym, czym jest, dzieki Ojcu. Ale nie sugeruj^, ze Ojciec 
jest tym, czym jest, 'dzi^ki Synowi. Ta sama mysl za- 
warta jest w wyrazeniu ,,jednorodzony”, ktore tak czq- 
sto pojawia si§ w Biblii. Chrystus jest „jedynym Sy¬ 
nem Ojca” (J 1: 14); ,,jednorodzonym Synem” (J 1: 18; 
3: 16); ,,jednorodzonym Synem Bozym” (J 3: 18). Syn 
zawdzi^cza zrodzenie Ojcu, ale stwierdzenie odwrot- 
ne nie jest prawdziwe. W dwoch przypadkach wy- 
st^puje okreslenie „pierworodny”, ktore podkresla, ze 
istnial On przed wszelkim stworzeniem (Kol 1:15; 
^Hbr 1:6). Helacja mi^dzy Ojcem i Synem jest w oczy- 
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wisty sposob niepowtarzalna. Niemniej Pismo Swi^te 
stara si$ ukazac j£* naszym smiertelnym umyslom, mo- 
wi^c o niej w kategoriach zrodzenia. Mowi si^ takze, ze 
Syn jest odbiciem istoty Ojca i odblaskiem Jego chwa- 
ly (Hbr 1: 3). Nie moglby tym bye bez Ojca. Ale o Ojcu 
nigdy nie mowi si$, ze jest odbiciem istoty Syna. 

Nie ebeemy przez to powiedziec, ze Ojciec stwovzyl 
Syna. Atanazjanskie Wyznanie Wiary sluszme oznajmia, 
ze „Syn pochodzi od samego Ojca, nie jest uezyniony 
ani stworzony, lecz zrodzony”, Pan Jezus Chrystus nie 
jest stworzeniem. Widzielismy w rozdziale czwartym, ze 
jest On Bogiem, tak jak Bogiem jest Ojciec. Obaj sg. Bo¬ 
giem, obaj Bogiem w rownym stopniu; obaj Bo¬ 
giem odwieeznie i w tym samym sensie, Nie twierdzi- 
my tez, ze Bog Ojciec postanowil cos uczynic albo ze 
stalo si$ cos, czego przedtem nie bylo. Mowimy o czyms, 
co w sposob naturalny odbywa si$ w Bogu, co dzieje 
siej teraz i dzialo sicj zawsze, Gdyby tak nie bylo, mu- 
sialaby zajsc zmiana w Bogu, to zas jest niemozliwe. 
Poza tym byloby to sprzeczne z jednoznaezn^ nauk$ 
biblijnap ze „pocz^tki jego (Chrystusa) od prawieku, 
od dni zamierzchlych” (Mi 5: 1, zob. Mt 2:6 i J 7:42). 

Bog Ojciec nie sprawia, ze Bog Syn jest Bogiem. 
Syn jest Bogiem sam z siebie. A jednak bez Boga Ojca 
nie byloby w Bogu tej Osoby, ktora jest Bogiem Sy- 
nem. Syn jest tym, czym jest, dzieki Ojcu. W Bogu 
zachodzi cos, co podobne jest do zjawisk myslenia 
i mowienia. Syn jest wyrazem Ojca. Dlatego wlasnie 
mowi sitj o Nim, ze jest Slowem, ktore jest z Bogiem 
i jest Bogiem, od pocz^tku (J 1: 1—2). Oto czym jest 
Syn. Nie moglby bye tym bez Boga Ojca. Ojciec bez 
Boga Syna nie moglby wyrazic siebie. Oto jest wza- 
jemna relacja pierwszej i drugiej Osoby boskiej. 

Aby wyrazic to j^zykiem bardziej technicznym, mo- 
zemy raz jeszcze zacytowac Louisa Berkbofa: ,,Mozli- 
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wa jest nastQpuj^ca definicja zrodzenia Syna: jest ono 
(zrodzenie) tym odwiecznym i koniecznym aktem pierw- 
szej Osoby Trojcy, przez ktorj* pierwsza Osoba — we- 
wn^trz Bozej Istoty — staje si^ podstawg. istnienia di u- 
giej Osoby oraz udziela tej drugiej Osobie calej is to t \ 
bostwa, bez zadnego podzialu, ograniczenia i zmiany”.* 


Biblia mowi 

Dziesi^tki wersetow biblijnych mowi^ o tajemniczej 
prawdzie, ktor^ tu zgl^biamy. Pan Jezus Chrystus jest 
Bogiem sam w sobie; pomyslmy jednak o sposobach, 
w jakie opisuje Go Biblia. On nie tylko jest Slowem 
Boga (J 1:1), ale wiernym odbiciem Jego natury (Hbr 
1: 3); istnieje takze w postaci Bozej (Flp 2: 6), jest ,,obra- 
zem Boga niewidzialnego” (Kol 1:15; 2 Kor 4:4). Za- 
sadnicza teza jest nieustannie powtarzana. Syn nie mogl- 
by bye tym, czym jest, bez Boga Ojca. Jest tym, czym 
jest, dziqki Bogu Ojcu. 

Trzeba konieeznie podkreslic, ze ta relacja Syna do 
Ojca nie miala pocz^tku. Zawsze bylo tak, jak jest. 
Nie powinnismy s^dzic, ze Jezus nazywany jest „Sy~ 
nem” dopiero od momentu Jego ziemskich narodzin, 
kiedy stal sie Czlowiekiem. Ewangelia Jana (1: 14—18) 
ukazuje wyraznie, ze dzi^ki przyj^ciu ciala przez Jezusa 
iudzie mogli ujrzec jednorodzonego Syna Ojca, ale bvl 
On jednorodzonym Ojca juz przedtem. Byl umilowa- 
nym Synem Bozym, gdy Bog stwarzal wszechswiat 
(Kol 1: 14—20). Ten status nie zostal mu nadany poz- 
niej. W ten sam sposob autor Listu do Rzymian (1:3) 
i Listu do Galacjan (4: 4) mowi o Nim jako o Synu 
Bozym, zanim jeszcze mowi o Jego narodzeniu. Chry- 

* L. Berkhof, Systematic Theology, Banner of Truth Trust, 
Edinburgh 1977, s. 97. 
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stus by* Synem, zanim jeszcze przyszedl pod postaci^ 
slabego data (Rz 8: 3). Byt Synem Bozym zanim Bog 
postal Go na swiat (J 3: 16; 1 J 4: 9). 

Szczegolnie istotna tresc zawarta jest w Liscie do 
Hebrajczykow (1:5—8). Jako Syn, Chrystus zostaje 
nazwany Bogiem i wtadc^ na nieprzemijaj^cym tronie. 
To On, jako „pierworodny”, poslany zostaje na swiat. 
Jego Synostwo jest odwieczne. Ta relacja z Bogiem 
Ojcem nie miala pocz^tku. Jest ona takze niepowta- 
rzalna i niepoj^ta dla nas: „(...)” nikt nie zna Syna 
tylko Ojciec, i nikt nie zna Ojca, tylko Syn i ten, komu 
Syn zechce objawi6” (Mt 11: 27). 

W Ewangelii Jana (5: 16—47) Jezus dose szeroko 
omawia swoj szczegolny stosunek do Boga, Ojca. War- 
to moze w tej chwili otworzyc sobie Bibli^ w tym 
miejscu. Z greki wersetu 18 wynika, ze Jezus na- 
zywa Boga „wlasnym Ojcem”, to znaezy, ze Bog byt 
Jego Ojcem w sposob, w jaki nie byt nim dla nikogo 
innego. Tak wlasnie zrozumieli to sluchaj^cy 2ydz i 
i rozgniewato ich, ze Jezus stawia si$ na rowni z Bo¬ 
giem (w. 17—18). Zastanawiaj^ce, ze u Jezusa swiado- 
mosc odwieeznego zrodzenia nie zmniejszala przeko- 
nania, ze jest rowny Bogu. Dalej jednak mowi On, 
ze choc dokonuje tych samych dziel co Ojciec, nie jest 
zdolny dziatac niezaleznie od Ojca (w. 19—24). Ma moc 
s^dzenia tylko dlatego, ze Ojciec Mu j^ powierzyt (w. 22), 
Nie znaezy to jednak, ze nalezy uwazac Go za nizszego 
od Ojca. W zadnym wypadku! Przeciwnie, nalezy Mu 
siQ ta sama chwata, jaka oddawana jest Ojcu (w. 23)1 
Gdyby Syn nie zostat uezezony w ten sposob, tym 
samym i Ojciec nie odebratby naleznej sobie czci. Jezus 
byt zatem swiadomy swego Synostwa i tego, ze to 
Ojciec Go postal. Jednakze, w sposob niepojgty dla na- 
szyeh umystow, byt tez swiadom swojej rownosci i jed- 
nosci z Ojcem! 
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W dalszej cz^sci tego fragmentu Jezus stwierdza, ze 
rna w sobie zycie, jak nia je Ojciec. Inaczej niz my, 
Jezus nie zostal obdarzony zyciem przez nikogo. Ma 
zycie sam z siebie. Mimo to Jezus mowi dalej, ze ma 
w sobie zycie tylko dlatego, ze Ojciec Go obdarzyl nim 
(w. 26)! Boska moc wskrzeszania umarlych rowniez 
wlasciwa jest Synowi Bozemu (w. 25); a jednak nie 
m oze On niczego uczynic z wlasnej inicjatywy. Caia 
wladza, jak§ sprawuje, bierze pocz^tek z Ojca, ktory 
Go postal na swiat i ktorego wolp Jezus chce realizowac 
(w. 39, 46). Przychodzi na swiat sprawowac bosk^ wla- 
dze (w. 40) oraz wypelniac Pisma (w. 39, 46), ale nie 
przychodzi we wlasnym imieniu, lecz w imieniu Ojca 
(w. 43). Caly fragment ukazuje, ze Jezus jest Bogiem 
samym w sobie i z Siebie. Jest Bogiem ,,w swoich pra- 
wach”. Jest jednak jasne, ze Syn bylby niczym, gdy nie 
Bog Ojciec. 

Bardzo podobny fragment znalezc mozna w Ewangelii 
Jana (10: 22—42). Raz jeszcze Jezus mowi tu o swym 
przyjsciu w imieniu Ojca oraz o tym, ze ci, ktorych ma 
zbawic nalez^ do Niego tylko dlatego, ze Ojciec Mu ich 
dal (w. 25, 29). Jezus jest na swiecie tylko dlatego, ze 
Ojciec Go postal (w. 36). Stwierdzenia te wyrazaj% Jego 
podporz^dkowanie. Wvnika z nich, ze Syn sluzy Ojcu. 
A jednak w tym samym fragmencie Chrystus tak wy- 
raznie potwierdza swoje bostwo, ze Zydzi raz jeszcze 
postanawiaj^ Go zabic (w. 31). Oskarzajg. Go o oglosze- 
nie siQ Bogiem i maja racjQ (w. 33). To wlasnie powie - 
dzial o sobie Jezus! Twierdzil, ze moze uczynic to, co 
tylko Bog moze czynic — dac zycie wieczne (w. 28), ze 
nikt nie moze wydrzec z Jego rqki tych, ktorych On 
zbawil (w. 28—29), ze jest Synem Bozym, ale jednoczes- 
nie jest w jednosci z Ojcem (w. 36, 30). Nie chcial przez 
to powiedziec, ze jest w jednosci z Ojcem w tym sensie, 
jak ziemski syn zjednoczony jest ze swym ojcem. Ziem- 
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ski syn wszystko czym jest, zawdzi^cza swemu ojcu; po- 
dobnie Syn Bozy. Ziemski syn jest osob^ odrqbng od 
swego ojca; podobnie Syn Bozy, przy zachowaniu zna- 
czenia, jakie nadalismy w tej ksigzce slo,vu „osoba”. 
Ale ziemski syn nigdy nie mogiby powiedzioc: „we mnie 
jest ojciec, a Ja w Ojcu” (w. 38). Syn jest odrebny od 
Ojca. Syn jest poddany Ojcu i poslany na swiat prz( z 
Niego. A jednak Syn jest rowny Ojcu i. jest Bogiem jak 
On. I nie tylko to — gdyz kazdy z Nich jest w kazdym. 
Oto jest tajemnica odwiecznego zrodzenia Svna. O tej 
tajemnicy mowi Nicejskie Wyznanie Wiary: ,,Syn Bozy, 
z Ojca zrodzony przed wszystkimi wiekami, Bog z Bo- 
ga, swiatlosc ze swiatlosci, Bog prawdziwy z Boga praw- 
dziwego, zrodzony a nie stworzony, wspolistotny Ojcu”. 


ProbSemy 


Gala ta nauka rodzi oczywiscie w naszych umyslach 
wiele problemow i musimy uczciwie przyznac, ze nie 
jestesmy w stanie rozstrzygngc wigkszosci z nich. 
W dalszym ckjgu poznajemy, co mowi Pismo na ten te~ 
mat, ale wcale nie pomaga nam to zrozumiec jak moz- 
liwe rzeczy w nim opisane. W jaki sposob Syn moze 
zawdzi^czac Ojcu wszystko, czym jest, a jednoczesnie 
bye Bogiem samym z siebie i w sobie? W jaki sposob 
moze Syn zawdzi^czac Ojcu wszystko czym jest, a za- 
razem nie bye nizszym od Niego? Ludzka logika nie 
potrafi tego wyjasnic. Wszystkie tego typu trudnosci 
sklaniajg niewierzgcych do szyderstwa. Sg. dla nich 
sprzeczne z rozumem, a zatem zostaj^ uznane za smie- 
szne. Sa niewiarygodne, zostaj^ zatem odrzucone. Ina- 
czej jest z wierzgeym: dla niego sprawy te sg ponai 
i poza rozumem, a to zupelnie inna rzecz. 










Odwieczne zrodzenie Syna 


GO 


S 3 jednak pewne problemy, ktore mozemy wyjasnic, 
zawieraj^ sis bowiem w pojedynczych wersetach. Na 
przyklad List do Hebrajczykow (1: 5) naucza, ze nast$- 
puj^ce slowa Psalmu 2: 7 odnosz^ siQ do Jezusa Chry- 
stusa: „Oglosz 3 zarz^dzenie Pana: Rzekl do mnie: Sy¬ 
ne m moim jesles, dzis ci$ zrodzilem”. Zdaje sie> z tego 
wynikac, ze Chrystus pami^tal, kiedy stal siq Synem 
Bozym. Gdyby istotnie tak bylo, to nie moglibysmy wie- 
rzyc w odwieczne zrodzenie. Jesli jednak Chrystus mo- 
wi tu o czyms, co jest prawd^ odwieczne i niezmienn^, 
jakze inaczej mial 33 wyrazic? Tej prawdy naucza cale 
Pismo Swi^te, lepiej zatem zinterpretujmy ten werset 
w swietle calej Biblii. 

W ten sam sposob List do Rzymian (1:4) i Dzieje 
Apostolskie (13: 32—33) zdaj^ si$ sugerowac, ze Jezus 
zostal ustanowiony Synem Bozym przez zmartwych- 
wstanie. Trudno jednak przyj^c, ze Pawel chcial cos 
takiego przekazac w Liscie do Rzymian (1: 4 i 8 : 3), gdyz 
uczyl przeciez, ze Chrystus byl Synem zanim objawil 
siQ w ciele. Musimy tez pami^tac, ze w tym samym 
Liscie (1:3) Pawel nazywa Jezusa Synem, zanim je- 
szcze wspomina o Jego narodzinach. W wierszu 4 stwier- 
dza po prostu, ze zmartwych wstanie ujawnilo odwiecz- 
n 3 tozsamosc Chrystusa. 

W Dziejach Apostolskich (13: 33), gdy apostol po raz 
pierwszy uzywa wyrazenia ,,wzbudzil”, mowi 0 wzbu- 
dzeniu Chrystusa przy Jego narodzinach. Gdy okresle- 
nie to odnosi siq do zmartwychwstania, nastqpuje po 
nim zwrot „z martwych”, jak to ma miejsce w werse- 
cie 34. Pawel glosi tu, ze Osoba, ktora siQ urodzila, to 
ta sama Osoba, o ktorej mowi siej, ze zostala zrodzona 
przez Boga. Apostol nie l^kal si$ wspomniec w swej 
Ewangelii o tej wielkiej tajemnicy odwiecznego zrodze- 
nia Syna! 
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Rozdziat 8 


ODWIECZNE POCHODZENIE 
DUCHA SWIF.TEGO 


Przekonalismy si§, ze Syn Bozy tylko dzi^ki Ojcu jest 
tym, kim jest. W ten sam sposob Duch SwiQty jest tym, 
kim jest, dzi^ki Ojcu i Synowi. Gala nauka na ten te¬ 
nia t zostala zr^cznie sformulowana w Westminsterskim 
Wyznaniu Wiary ,,W jednosci Boga istniejc}. trzy osoby, 
w jednosci istoty, mocy i wiecznosci; Bog Ojciec, Bog 
Syn i Bog Duch £wi$ty. Ojciec nie jest zrodzony ani nie 
pochodzi od nikogo; Syn jest odwiecznie zrodzony przez 
Ojca; Duch Swiety odwiecznie pochodzi od Ojca i Sy- 
na”. Widzimy zatem, ze podczas gdy o Chrystusie mowi 
siQ, it zrodlem Jego istnienia jest „odwieczne zrodze- 
nie”, to o Duchu SwiQtym mowimy, ze ,,pochodzi” (J 
15: 26), a wi<?c zrodlem Jego istnienia jest „odwieczne 
pochodzenie”. To odwieczne pochodzenie Ducha, nazy- 
wane czasern „tchnieniem”, jest Jego wlasnosci^ oso- 
bow^. Jest to ta rzecz, ktors* mozna powiedziec tylko 
o Nim, ale nie o pozostalych dwoch Osobach Trojcy. 

Tematem niniejszego rozdzialu jest zatem „6w od- 
wieczny i konieczny akt pierwszej i drugiej Osoby Troj¬ 
cy, dzi^ki ktoremu staj^ si$ One wewn^trz Bozej istoty, 
podstaw^ osobowego istnienia Ducha Swi^tego i obda- 
rzaj^ trzeciq osobe; cal$ bosk^ istotg, bez zadnego po- 
dzialu, ograniczenia ani odmiany” *. 

Troche za duzo jak na jeden raz! Powiedzmy jednak 
jasno, ze jest tutaj mowa o czyms bardzo podobnym do 

♦ L. Berkhof, Systematic Theology , Banner of Truth Trust, 
Edinburgh 1977, s. 97. 
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prawdy opisanej w poprzednim rozdziale. Podobnym — 
ale nie identycznym, jest tu bowiem kilka istotnych roz- 
nic. Zrodzenie jest dzielem samego Ojca, natomiast 
tchnienie jest dzielem zarowno Ojca, jak i Syria. Dzi^ki 
swemu odwiecznemu zrodzeniu Syn moze uczestniczyc 
w dziele tchnienia, ale Duch Swiety nie zyskuje juz ta- 
kiego przywileju w rezultacie swego pochodzenia. 
W uj^ciu logicznym (ale oczywiscie nie chronologicz- 
nym, wszystko bowiem, co zachodzi w Bogu, jest bez- 
czasowe), zrodzenie nast^puje przed tchnieniem. Nie- 
mniej jednak, podobnie jak Syn, beds^c zrodzony od- 
wiecznie przez Ojca, nie jest wcale nizszy od Niego, talc 
tez i Duch swi^ty, pochodz^cy odwiecznie od Ojca i Sy- 
na, nie jest wcale nizszy od Nich. Dzi^ki Nim jest tym, 
kim jest. Ale jest w tym samym sensie Bogiem. 

Oto jest wlasnie nauka o odwiecznym pochodzeniu 
Ducha Swi^tego. W jaki sposob jednak Kosciol w pierw- 
szych wiekach doszedl do takich wnioskow? Czy dok- 
tryna ta jest tylko wymyslem kilku starozytnych teolo- 
gow? Z pewnosci^ nie. Jest to prawda objawiona w Pi- 
smie Swi^tym. 


Duch Sw^fy 

W rozdziale pi^tym przekonalismy sie, ze Duch Swiq- 
ty jest Osob%, ktora jest samym Bogiem, ale ktora nie 
jest Ojcem ani Synem. Nuz^ce byloby powtarzanie 
wszystkiego, co zostalo tam powiedziane, jednak przy 
obecnych rozwazaniach musimy pamietac o nauce ply- 
nacej z tamtego rozdzialu. Skoro Bog jest Duchem (J 4: 
24) i skoro wszystko, co mozna powiedziec o Bogu, moz- 
na tez powiedziec o wszystkich trzech Osobach, dlaczego 
tylko trzecia Osoba nazywana jest Duchem? Musi bye 
jakis powod, dla ktorego nazwa ,,Duch” stosowana jest 
tylko w odniesieniu do tej Osoby, nie zas do Ojca czy 


5* 
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do Syna. Ojciec jest Bogiem, a Bog jest Duchem. Syn 
jest Bogiem, a Bog jest Duchem. Ale tylko trzecia Oso- 
ba Trojcy nosi tytul „Duch Swiqty”. 

Polskie slowo „duch” odpowiada iacihskiemu spin- 
tu$, co znaczy „oddech”, „wiatr”, „powietrze”, „zycie” 
lub „dusza”. Slowo to pochodzi z kolei od czasownika 
spiro, co znaczy „oddychac’\ Hebrajskie i greckie slowa, 
tlumaczone jako „duch” w naszej Biblii, maj^ te same 
odcienie znaczeniowe, co ,,spiritus” i „spiro”. Trzecia 
Osoba Trojcy nazywana jest Duchem, poniewaz zostala 
Ona , } wytchnion^ ,> przez Ojca i Syna. Jej wyj^tkowy ty¬ 
tul ukazuje, w jakim pozostaje stosunku do dwoch po- 
zostalych Osob Trojcy. Wyraza Jej cechy osobowe. Ty- 
tuly „Ojciec” i „Syn ukazuje wzajemne relacje miq- 
dzy pierwsz^ i drug^ Osob^ Trojcy. W ten sam sposob 
terminy „Duch”, „Duch Bozy”, ,,Duch Syna”, ,,Duch, 
ktory pochodzi od Ojca” uzywane na okreslenie trze- 
ciej Osoby, aby ukazac jej odwieczne, osobowe relacje 
z pierwszq i drugq Osob^. Duch nazywany jest Swiqtym 
oczywiscie dlatego, ze jest Autorem wszelkiej swiqtos- 
ci, czystosci i piqkna, gdziekolwiek istnieje we Wszech- 
swiecie — temat ten wykracza jednak poza zakres na- 
szych rozwazan. 


Duch Ojca i Syna 

W Ewangelii Jana Pan Jezus Chrystus powiada, ze 
Duch Swiqty przychodzi od Ojca — o prawdzie tej 
wspomnial juz w Ewangelii Jana 14: i6—17. Dalej Je¬ 
zus opisuje Go jako „Ducha prawdy, ktory od Ojca 
wychodzi” (J 15: 26). Jest to tylko jedna z wielu 
wzmianek, ktore ujawniaj^ relacjq Ducha do Ojca. 
Zwracaj^c siq do Jahwe, psalmista wola: ,,Wydajesz 
tchnienie swoje” (Ps 104:30). Wlasnie z powodu tej 
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relacji z Ojcem jest On nazywany „Duchem Bozym” 
(2 Kor 2:11), „Duchem Boga zywego” (2 Kor 3:3), „Du- 
chem Pahskim” (2 Kor 3:17) i ,,Duchem chwaly, Du- 
chem Bozym” (1 P 4:14). 

Jesli jednak wrocimy do Ewangelii Jana (15:26), za- 
uwazymy, ze jezus zapowiada tu Pocieszyciela, ,,kto~ 
rego Ja warn poslq od Ojca”. To co Biblia mowi o re¬ 
lacji Ducha do Ojca, mowi tez o relacji Ducha do Sy¬ 
na. Dlatego tez w Dziejach Apostolskich (16:6—7) wspol- 
czesne tlumaczenia slusznie podajq: ,,Duch Swi^ty — 
Duch Jezusa”. W innych miejscach okresla siQ Go jako 
„Ducha Jezusa Chrystusa” (Flp 1:19) i ,,Ducha Chrystu- 
sowego (1 P 1:11). 

W kilku miejscach z pojedynczych wersetow jasno 
wynika, ze Duch Swiqty pochodzi od Ojca i Syna i ze 
dziala w imieniu ich obu. Mowi^c o ,,Duchu” w Liscie 
do Rzymian (8: 9), Pawei w naturalny sposob przecho- 
dzi od okreslenia ,,Duch Bozy” do okreslenia najwy- 
razniej paralelnego — ,,Duch Chrystusa”. W Liscie do 
Galacjan (4: 6) apostol podkresla, ze Bog zeslal swego 
Ducha, ale Duch, o ktorym tu mowa, to Duch Jego 
Syna. 

Nigdzie jednak sprawa ta nie zostaia ukazana wvraz- 
niej niz w ostatniej mowie Chrystusa do Jego uczniow 
przed ukrzyzowaniem. Prawd^ jest, ze Duch przychodzi 
od Ojca, ale tylko dlatego, ze Syn o to prosi (J 14: 
16). Gdy Ojciec posy la Ducha, posyla Go w imi$ swego 
Syna (J 14:26), ale prawd^ jest tez, ze to sam Syn 
posyla Ducha (J 16:17), choc podkresla si$ rowniez, 
iz posyla Go od Ojca i ze Duch pochodzi od Ojca (J 
15:26). Poza tym jedynym wyj^tkiem — zwrotem „kto- 
ry od Ojca wychodzi” — Biblia mowi dokladnie to sa- 
mt o o relacji Ducha do Syna i Ducha do Ojca. Duch 
nie posyla samego siebie. Jest ,,Duchem” — tym ktory 
zostal „tchniony”. Jest tchnieniem Ojca i Syna, zawsze 
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zatem gdy dziala, objawieni zostaj^ zarowno Ojciec jak 
i Syn, i obaj sprawujg sw^ wladzg (J 16: 14—15; 
15: 26; 14: 9). 

Starozytny spor 

Jednym z najglosniejszych soborow we wczesnym 
Kosciele byl Sobor Nicejski, przeprowadzony w 325 
roku naszej ery. Sober mozliwie najscislej sformulowal 
doktryn^ o bostwie Chrystusa, ale nieco mgliscie wy- 
powiedzial sig na temat Ducha Swigtego. Wlasciwie tyl- 
ko zadeklarowal wiarg w „Ducha Swigtego”. Wkrotce 
potem jednak pojawila sig herezja Macedoniusza, kto- 
ry odrzucil bostwo Ducha Swi^tego. Aby zwalczyc t$ 
herezja, Sobor Konstantvnopolitanski z 381 roku roz- 
szerzyl Credo Niceiskie o formula: . WierzQ w Ducha 
Swietego, Pana i Ozywiciela, ktdry od Ojca pochodzi 
etc”. 

Ten dodatek nie zadowolil jednak wszystkich. Ko- 
scioly lacihskie staraly sig zachowac jasng nauk^ bibbi¬ 
ng, ze Duch jest tak samo Duchem Chrystusa jak i Oj¬ 
ca. Glownie pod wplywem Augustyna z Hippony utrzy- 
mywaly, ze Duch Swigty pozostaje dokladnie w tej sa- 
mej relacji z Svnem, co i z Ojcem. I tak w roku 569 
na Soborze w Toledo, Kosciol Zachodni dodal jedno tyL 
ko lacihskie slowo do lacihskiej wersji Credo Nicejsko- 
- Konstantynopolitanskiego : Filioque. Zdanie, ktore przed 
chwil^ cytowalismy, brzmialo teraz: ,,Wierze w Ducha 
Swietego, Pana i Ozywiciela, ktory od Ojca i Syna po¬ 
chodzi”. 

Koscioly greckie (tak zwany Kosciol Wschodni) gwal- 
townie sprzeciwiaiy sie wprowadzeniu tego dodatku. 
Poczgtkowo gotowe byly przystac na kompromisow^ 
formulg ,,od Ojca przez Syna”, zostala ona jednak 
ostatecznie odrzucona przez obydwie strony. d’ak zwa- 
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ne dzisiaj Credo Nicejskie * to w rzeczywistosci Credo 
Konstantynopolitanskie w wersji poprawionej przez So- 
bor w Toledo. Jest ono dol^czone na koncu tej ksi^zki. 
Przyj^i je Kosciol rzymskokatolicki i wszystkie deno- 
minacje protestanckie. Ale do dzis dnia grecki Kosciol 
prawoslawny i inne Koscioiy tradycji wschodniej od- 
rzucaj^ Filioque. Spor trwa. 

Dlaczego Koscioiy Wschodnie odrzucaj^ naukp tak 
wyraznie przekazang. w Biblii? Otoz dlatego, ze uwaza- 
j^, iz czyni ona z Syna drugie ,,zrodlo boskosci” poza 
Oj cem. Wedlug nich nie jest to do pogodzenia z praw- 
d% o poddaniu Syna Ojcu (o prawdzie tej pomowimy 
w nastppnych dwoch rozdzialach). Mysl o dwoch ,,zrod- 
lach boskosci” wydaje im sip zagrazac wewnptrznej har- 
monii boskiej Trojcy. Ale wielokrotnie przeciez prze- 
konywalismy sip, ze Slowo Boze zawiera takie prawdy, 
ktorych czlowiek nie jest w stanie poukladac sobie w 
glowie moc§ wlasnej logiki. Odnosi sip to w najwipk- 
szej mierze do wszystkiego, co powi^zane jest z tajem- 
nica Trojcy. Ograniczenia naszego umyslu nie s^ wy- 
starczaj^cym powodem, by odrzucac Objawienie Boze. 
Slowa Chrystusa z Ewangelii Jana (rozdz. 14—16) w naj- 
mniejszym nawet stopniu nie sugeruj^, ze wewnptrzna 
harmonia Trojcy raoze ulec zakloceniu. Ojciec posyla 
Ducha. Syn posyla Ducha. Ojciec posyla Ducha w od- 
powiedzi na prosbe Syna i posyla Go w Jego imip. Syn 
posyla Ducha od Ojca. Jest to opis niepowtarzalnej 
harmonii. Nie ma ona analogii. Duch jest jednocz^ca 
wipzi^ Bostwa, pochodzi zarowno od Ojca, jak i od Sy¬ 
na i jest w rownym stopniu Duchem Chrystusa jak Du- 
chem Ojca. 

* Credo, o ktorym mowi Autor powszechnie okresla sip mia- 
nem Nicejsko-Konstantynopolitaiiskiego Wyznania Wiary i pod 
tak$ wlasnie nazwq zostalo zamieszczone na koncu niniejszej 
pracy (dop. red.). 









Rozdziat 9 


BtOGOStAWlONA TROJCA! 


Swiadectwo Biblii doprowadza nas zatem do nauki 
o Trojcy: jest tvlko jeden Bog; trzy Osoby sq Bogiem 
— Ojciec, Syn i Duch Swiejty, s$ one odrpbne od siebie 
i wyrozniaj^ siQ wlasnosciami osobowymi. Zrodzenie 
jest aktem wlasciwym wyl^cznie Ojcu. Tylko o Synu 
mozna powiedziec, ze jest zrodzony. Pochodzenie doty- 
czy tylko Ducha Swiejtego. Zapoznalismy si$ w ten spo- 
sob prawie ze wszystkimi glownymi prawdami nauki 
o Trojcy. Juz tylko kilka punktow pozostalo do wyja- 
snienia i teraz o nich pomowimy. 


Ontologia Trojcy 

Ksi^zki bardziej skomplikowane niz ta omawiaj^ „on- 
tologi^ Trojcy”. Terminem tym okresla si$ po prostu 
fakt, ze wewnqtrz Boga istnieje pewne uporz^dkowa- 
nie. Ojciec jest pierwszy, Syn jest drugi, Duch Swi^ty 
trzeci. Nie znaczy to, ze jedna Osoba istniala przed dru- 
g 3 , wszystkie bowiem sg odwiecznie Bogiem. Nie zna¬ 
czy to rowniez, ze jedna Osoba jest najwazniejsza, dru- 
ga mniej wazna, a trzecia najmniej, kazda z nich bo¬ 
wiem jest Bogiem „pelnoprawnym” i wszystkie Osoby 
s% rowne. Chodzi po prostu o uznanie odwiecznych re- 
lac ji istniej^cych mi^dzy Osobami Trojcy. 

Ojciec nie jest zrodzony przez zadn$ innq. Osob$. Nie 
pochodzi tez od zadnej innej Osoby. Jest Ojcem Syna, 
ktorego odwiecznie zrodzil. Duch pochodzi od Niego 
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i jest Jego Duchem. Ojciec posyla i dziala zarowno przez 
Syna, jak i przez Syna wraz z Duchem Swi^tym; za- 
leznosc odwrotna nigdy nie zachodzi. 

Syn jest odwiecznie Jednorodzonym Ojca, jest po- 
slany przez Niego i objawia Go. On takze posyla i dzia- 
la przez Ducha Swiejtego, ktory jest Jego Duchem; za- 

leznosc odwrotna nie zachodzi. 

Duch Swi^ty pochodzx odwiecznie od Ojca i Syna, 

dziala dla Nich i objawia Ich. 

Wszystkie Osoby s$ w rownym stopniu Bogiem, a za- 
tem sobie rowne w majestacie, mocy i chwale. Zadna 
nie jest bardziej Bogiem niz druga. 2adna nie jest bar- 
dziej m^dra ani swi^ta niz pozostale. 2adna nie jest 
podporz^dkowana drugiej — inaczej mowi^c, nie rozni^ 
si Q rang^. Jesli jednak chodzi o osobowe relacje mi$- 
dzy nimi, ow okreslony porz^dek istnieje i wlasnie 
w tym sensie — ale tylko w tym sensie — wynika zen 
pewne podporz^dkowanie. Istnieje pierwszenstwo, ale 
nie wyzszosc. Jest w Bogu porz^dek, ale nie ma rang. 
Ten wlasnie fakt przywolujemy, gdy mowimy o „on- 
tologii Trojcy”. Taki jest porz^dek rzeczy mi^dzy Oso- 
bami Trojcy. 


Ekonomia Trojcy 

Owe relacje wewn^trz Boga odzwierciedlone 
w sposobie Bozego dzicLla,nia. Wyraza to ter min ,,eko¬ 
nomia Trojcy". Wszystko co Bog czyni, wychodzi od 
Ojca. On jest pierwszy. Nastepnie przechodzi przez 
Syna — On jest drugi. Nast^pnie zostaje wypelnione 
przez Ducha. On jest trzeci. Kazde dzielo Boze jest 
l^cznym dzielem trzech Osob. To prawda, ze niektore 
wersety biblijne mowi^ o stworzeniu jako szczegolnym 
dziele Ojca, o odkupieniu jako szczegolnym dziele Sy- 
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na i o uswi^ceniu jako dziele Dacha. Jesli jednak przyj- 
rzymy si§ calemu przeslaniu Pisma, przekonamy si$, ze 
w kazdym przypadku to Ojciec jest Przyczyn^, Syn 
jest Posrednikiem, Duch Swi^ty tym, ktory przeprowa- 
dza i wypelnia dzielo. Oczywiscie, musimy raz jeszcze 
podkreslic: Osoby Trojcy sgj. rowne sobie nawzajem. Nie 
ma starszego ani mlodszego. W kazdym jednak dziala- 
niu Bozym zachowany jest ten harmonijny porz^dek. 
Tak dziala Bog. 

Mozemy siq o tym przekonac analizuj^c Boze dzielo 
stworzenia. ,,Na pocz^tku stworzyl Bog niebo i ziemiQ” 
(1 M 1:1). Ale Syn byl tym, „przez ktorego (...) wszech- 
swiat stworzyl” (Hbr 1:2). Jednoczesnie jest calkiem jas- 
ne, ze to Duch Swi^ty dokonal tego dziela (1 M 1:2), 
cz^sto bowiem jest opisywany jako Sprawca stworzenia 
(Ps 104:30). Uczynil to zatem Bog Ojciec przez Syna 
w Duchu Swi^tym. 

Ten porz^dek widzimy tez w Bozym dziele zbawie- 
nia. To Bog Ojciec odwiecznie przekazal wybrany lud 
Synowi i poslal Go na swiat, aby lud ten zbawil (J 
6:37—40). To Bog Syn zostal wydany na smierc za 
grzechy ludu i zostal wskrzeszony dla jego usprawied- 
liwienia (Rz 4:24—25). To ow Duch Swi^ty pozwala lu~ 
dowi radowac siq i korzystac z tego, co Chrystus dlari 
uzyskal (1 Kor 2:1—5; 1 Tes 1:5—10). Dzielo Ducha 
Swiqtego wynika z dziela Syna, tak jak dzielo Syna 
wynika z dziela Ojca. Okreslony porz^dek istnieje nie 
tylko wewnqtrz Boga. Objawia sie on na zevjnqtrz w 
sposobie Bozego dzialania. Ten wlasnie fakt przywolu- 
jemy, mowi^c o ,,ekonomii Trojcy”. 


Bez analogii 

Nie zblizylismy si^ ani troche do wyjasnienia niepo- 
jetej tajemnicy Trojcy, ale wiemy przynajmniej, co 
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Biblia rzeczywiscie mowi na ten temat. Prawdziwa trud- 
nose lezy w zrozumieniu, jak kazda z Osob moze bye 
samyra Bogiem, a jednoczesnie pozostawac w okreslo- 
nej relacji z pozostalymi Osobami. Ta trudnosc pozo- 
staje i nigdy sip z ni 3 nie uporamy. Jej zrozumienie 
przekraeza mozhwosci ludzkiego umyslu. 

Mimo to jednak, od samego pocz^tku chrzescijanstwa 
wielu ludzi probowalo wynalezc i stosowac analogie 
i podobienstwa, aby uczynic prawdp o Trojcy zrozu- 
mial^ (na przyklad — trzy liscie koniezyny; umysl, 
uczucia i wola jednego czlowieka; slonce, jego promie- 
nie i cieplo itp.). Wszystkie te porownania byly jednak 
w jakis sposob niedoskonale. Mowily o Trojcy albo 
mniej niz Biblia, albo wiqcej, albo inaezej. Musimy po- 
godzic sip z tym, ze doktryna Trojcy nie ma analogii. 
Nie ma zadnego sposobu, by jq zilustrowac. Nie istnie- 
je nic podobnego do niej. Jest to pierwsza i najwipksza 
tajemnica. Jak bowiem skonezony obraz moglby ukazac 
nieskonezonego Boga? Rozwazamy tu sam^ istotp Boga, 
On zas jest ponad wszelkim smiertelnym rozumem. 

Najlepsze wyjasnienie 

Nie mozna poznac prawdy o Bogu, nie studiuj^c Jego 
Slowa. Wynika st^d, ze nie potrafimy pomoc ludziom, 
by uwierzyli w tp tajemnicp, jesli nie zeehep. posluchac 
wykladu Pisma lub sami nie pochyl^ sip nad nim. Jesli 
bpdziesz mial sposobnosc porozmawiac na ten temat 
z zainteresowanym przyjacielem, sprobuj otworzyc Bi¬ 
blip i trzymac sip porz^dku zachowanego w tej ksi^zee. 

Jesli sytuaeja nie pozwala ci na szersze wyjasnienie 
tych zagadnien, najlepiej jest odwolac sip do wersetu, 
ktory analizowalismy w rozdziale szostym. Pomoze to 
przynajmniej rozpoczqc myslenie tej sprawie. Chodzi 
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o werset z Ewangelii Mateusza (28:19), w ktorym Jezus 
nakazuje nam isc i czynic uczniami wszystkie narody, 
„chrzcz^c je w imiq Ojca i Syna, i Ducha Swiejtego”. 
Nie mowi o „imionach”, ale o „imieniu”. Wynika st^d 
jasno, ze mowa jest o jednej Istocie. Istnieje tylko je- 
den Bog. Jezus nie mowi tez: „w imi^ Ojca, Syna i Du¬ 
cha”, jak gdyby byly to tylko okreslenia o tym samym 
znaczeniu, podobnie jak ,,ja, mnie i siebie”. Podkresla 
starannie, ze kazdy z nich ma wlasnq tozsamosc i roz- 
roznia ich mowi^c ,,Ojca i Syna i Ducha Swi^tego”. 
Jest tylko jeden Bog. Trzy Osoby Bogiem. S 3 . jed- 
nym w jednym sensie, i trzema w zupelnie innym sen- 
sie. Ojciec jest pierwszy, Syn jest drugi, Duch Swi^ty 
jest trzeci. Oczywiscie, jak si$ przekonalismy, mozna 
o tym powiedziec o wiele wi^cej. Niemniej jednak to 
jest wlasnie nauka o Trojcy. 











Rozdziat 10 


NIEKTORE BtljDY, JAKICH NALE2Y UNIKAC 


Wspominalismy juz, ze w historii chrzescijanstwa wie- 
lu ludzi probowaio wyjasniac nauk§ o Trojcy w sposob, 
ktory bylby latwy do zrozumienia. Czyniono to, aby la- 
twiej bylo w t$ prawd^ wierzyc. Za kazdym razem jed- 
nak wyjasnienia te nie oddawaly naprawd^ tego, czego 
rzeczywiscie naucza Bibiia. Zawsze prowadzily do innej 
niz biblijna nauki o Trojcy. 

Gdy staramy si$ podtrzymac nauke o Trojcy we 
wspolczesnym swiecie, stajemy wobec tego samego nie- 
bezpieczenstwa. Wskazane zatem wydaje si§ zamie- 
szczenie w tym miejscu krotkiego przegl^du bl^dow, 
w jakie dotychczas popadano. Pomoze nam to uczynic 
odpowiednie kroki, by nie wpasc w te same pulapki. 
Wszystkie bl^dy mozna zasadniczo podzielic na trzy 
grupy. Wspominalismy juz o tym pobieznie w rozdzia- 
le szostym, teraz jednak poswi^cimy tej sprawie wi^cej 
czasu. Kazda z owych grup jest odrzuceniem jednego 
z podstawowych skladnikow nauki o Trojcy i prowadzi 
do uszczuplenia, znieksztalcenia lub zaprzeczenia praw- 

dy. 


Tryteizm 

Jest to odrzucenie prawdy, ze istnieje tylko jeden 
Bog. Zydzi uporczywie obstawali przy jednosci Boga 
i ten nacisk zachowany zostal w Kosciele chrzescijan- 
skim. Bardzo rzadko zdarzalo si$, by ktos podaj^cy si$ 
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za chrzescijanina zapominal o tej prawdzie. Sporadycz- 
nie jednak tryteisci pojawiali si<? w historii Kosciola. 
Dwaj najbardziej znani to Jan z Konstantynopola i Jan 
Filoponos z Aleksandrii, zyj^cy pod koniec szostego wie- 
ku. Utrzymywali oni, ze istnieje trzech bogow, ktorzy 
jednego rodzaju, ale odrc^bni i iozni od siebie. Jo- 
szcze wi^kszym bl^dem jest pogl^d wspolczesnego nara 
ugrupowania mormonow, ktorzy nie ograniczaj3 liczby 
bogow do trzech, ale wierz^ w istnienie wielu bogow. 
Taka wiara nazywana jest „politeizmem”. 

Jesli pami^tamy i podtrzymujemy prawd$ opisan^ 
w rozdziale drugim, nie popadniemy ani w tryteizm ani 
w politeizm. Prawdopodobnie jednak dzieje sie c tak, ze 
wielu chrzescijan w skrytosci serca sklonnych jest my- 
slec o Bogu raczej w kategoriach troistosei niz jedno- 
sci. Latwiej im jest myslec o Nim jak o Trzech, niz 
jako o Jednym-w-Tr zech i Trzech-w-Jednym. Tacy lu- 
dzie nigdy zapewne nie stan^ si^ tryteistami w scislym 
sensie. Zachowuj 3 jednak w sercu pewien blqd, ktory 
nie pozwala im myslec o Bogu tak, jak powinni. Ozna- 
cza to oczywiscie, ze czesc, jak^ oddaj 3 Bogu, oraz ich 
zycie modlitewne nie S 3 takie, jakie bye powinny. 


MonarchSanizm 

Jest to odrzucenie prawdy, ze istnieje trzy Osoby, 
ktbre S 3 w rownym stopniu Bogiem. Niezalezrne od he- 
rezji powstalych na przestrzeni dziejow, takze dzisiaj 
coraz wi^cej jest osob, ugrupowan i sekt wyznaj^cych 
monarchiamzm. Syn i Duch Swi^ty nie 33 dla mch Bo¬ 
giem w tym samym stopniu co Ojciec. Cz^sto tez Syn 
i Duch SwiQty nie S 3 w ogole uwazani za Osoby boskie. 
Spory w tej dziedzinie nie S 3 bynajmniej rozstrzygni^te. 
Musimy podkreslac, ze Pan Jezus Chrystus jest Bogiem 
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w tym sensie co Ojciec, ze jest rowny i wspolwieczny 
z Nim. To samo odnosi sie do Ducha Swiqtego. 

Pierwsze bl^dy w tej kwestii pojawiaj^ sie na pocz^t- 
ku drugiego stulecia. W tym czasie powstaje sekta gno- 
stykow, ktorzy utrzymuj^, ze Bog jest jedn^ Istota 
i jedn^ Osob§, z ktorej emanuj^ istoty w mniejszym 
stopniu boze, poprzez ktore Bog utrzymuje kontakt ze 
swiatem. Te istoty nazywane sa „eonami” i Chrystus 
jest jednym z najwiekszych. W tym samym czasie dzia- 
laia tez sekta ebionitow, ktorzy uznaj^ Chrystusa za 
zwyklego czlowieka, a Ducha Swiejtego za bezosobow^ 
moc Boz^. Ten sam pogl^d dzielili socynianie, aktyw- 
ni w XVI wieku, oraz unitarianie, istniej^cy po dzis 
dzieh. W ubieglym stuleciu, gdy krytykowano Biblie 
i odrzucano cuda, pogl^d ten mozna bylo spotkac pra- 
wie w kazdej z glownych denominacji. Do dzis jeszcze 
wielu „liberalnych” i „modernistycznych” chrzescijan 
wierzy w ten sposob. 

Jedno z najwiekszych zagrozen dla prawdy o Bogu 
pojawilo sie na pocz^tku IV wieku w postaci herezji 
Ariusza, prezbitera z Aleksandrii. Utrzymywal on, ze 
Bog jest jedyn^ odwiecznq Osob^, ktora — zanim je¬ 
szcze powstal wszechswiat — stworzyla na swe podo- 
bienstwo swe najwyzsze Stworzenie. Byl nim jedno- 
rodzony Syn Bozy. Ariusz twierdzil, ze Syn byl Bogiem 
w pomniejszym sensie. Nie byl jednak odwiecznie Sy- 
nem Bozym i na pewno nie byl Bogiem w tym samym 
sensie co Ojciec. To przez Syna uczynione zostalo 
wszystko inne i to On stal sie pozniej czlowiekiem w 
osobie Jezusa z Nazaretu. Pierwszym i najwiekszym 
stworzeniem Syna Bozego byl Duch Swi^ty. Jego bost- 
wo bylo jeszcze mniejszej rangi, 

Przez dose dlugi czas zanosilo si$ na to, ze nauka 
Ariusza zawojuje caly Kosciol. Samotnie przeciwsta- 
wil sie jej Atanazy, odwoluj^c siq zarowno do prawdy 
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Slowa Bozego, jak i do wiary pierwszych chrzescijan. 
Dzi^ki milosierdziu Bozemu prawda zwyci^zyla. Aria- 
nizm nigdy jednak nie znikn^l na dobre i pojawial sis 
nieraz w dziejach Kosciola. Ci, ktorzy nazywaj?* sis dzis 
„Swiadkami Jehowy”, s§ wspolczesnym wcieleniem 
arian, chociaz w przeciwienstwie do Ariusza nie uznaj^ 
Ducha Swistego za Boga w zadnym sensie. Musimy nie- 
ustannie strzec sis blsdu rozprzestrzenianego nadal tak 
przez nich, jak i przez innych. 

Ariusz najpewniej nigdy nie odegralby takiej roli, 
gdyby nie dzialalnosc Orygenesa (185 255 r.n.e.). Ten 

ostatni nieswiadomie przygotowal grunt dla arianizmu 
poprzez jedn<| ze swycb idei, ktora bardzo sis rozprze- 
strzenila. Twierdzil on, ze Syn jest Osoba pelna chwaly 
i bostwa, nie jest jednak Bogiem dokladnie w tyin sa- 
mym sensie co Ojciec. Duch Swisty jest Bogiem w je- 
szcze mniejszym stopniu. Orygenes rzucil w ten sposob 
mysl o istnieniu rang wewnatrz Boga, dziski czemu 
Ariusz mogl latwiej posun^c sis o krok dalej. Pogl^d 
tego rodzaju znany byl pozniej jako semi-arianizm, 
a bronili go uporezywie na Soborze Nicejskim Euzebiusz 
z Cezarei i Euzebiusz z Nikomedii. Niektorzy z semi¬ 
narian zgadzali sis z Ariuszem, ze Duch Swisty jest 
pierwszym stworzeniem Syna, wiskszosc jednak uwa- 
zala Go po prostu za boska energis lub moc. 

Bl^d Orygenesa z kolei spowodowany byl prawdopo- 
dobnie nauezaniem Tertuliana (ok. 160—240 r.n.e.). Cho¬ 
ciaz to on jako pierwszy uzyl slowa „Trojca’\ jego nau- 
ka nie w pelni pozwalala unikn^c wrazenia, ze Syn jest 
Bogiem w mniejszym stopniu niz Ojciec. Bl^d Tertulia¬ 
na byl niewielki w porownaniu z tym, co nast^pilo poz¬ 
niej. Ukazuje nam jednak, jak istotna jest precyzja 
w wypowiedziach na temat Trojcy. Blsdu tego, jak i in¬ 
nych wspomnianych w tej czssci ksi^zki mozemy unik- 
nac, jesli bsdziemy pamistac i podtrzymywac prawdy 
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zawarte w rozdzialach od trzeciego do pi^tego i od 
siodmego do osmego. Dobrze byloby tez nauczyc siQ na 
pami^c fragmentow z Listu do Kolosan (2:9) i z Dziejow 
Apostolskich (5: 3—4), 

Modalizm 

Jest to odrzucenie prawdy, ze trzy Osoby Trojcy od- 
rozniaj^ si <5 swymi wlasnosciami osobowymi. Nawet 
arianie zachowywali pewnq wiarQ w istnienie trzech 
Osob w Bogu. Czasem jednak pojawiaj^ si§ i tacy, kto- 
rzy odrzucaj^ mysl calkowicie. Do tego stopnia przej- 
muj^ si^ prawdy o jednosci Boga, ze zaprzeczaj^ 
istnieniu trzech odr^bnych Osob w Bogu. Wedlug 
nich Bog jest tylko jedn<* Osobj*, ktora jak aktor gra 
trzy rozne role. Pojawia si§ kolejno jako Ojciec, Syn 
i Duch SwiQty. Gdy gra jedm* z tych rol, dwie pozo- 
stale nie istniej^. Poniewaz oznacza to, ze Bog objawia 
si§ po prostu na trzy rozne sposoby, herezjs t$ nazwa- 
no modalizmem (lac. modus — sposob). 

Modalizm przybieral rozne formy, jako pierwszy zas 
wyznawal go, jak si$ zdaje, Prakseasz z Azji Mniejszej 
na pocz^tku trzeciego stulecia. Najglosniejszym jednak 
przedstawicielem modalizmu byl Sabeliusz, prezbiter 
z Ptolemaidy, zyj^cy mniej wiecej w potowie III wie- 
ku. Od jego imienia bl^d ten cz^sto nazywa si<? sabe- 
lianizmem. Twierdzil on, ze jedyna Osoba boska istnie- 
j^ca odwiecznie nosi tytul Boga Ojca. Gdy stwarzal On 
swiat, a pozniej zyl posrod nas jako Czlowiek, nosil 
tytul Boga Syna. Teraz zas, gdy dziala bezposrednio 
w zyciu ludzi, nosi tytul Boga Ducha Swi^tego. Nauka 
ta oznacza, ze to wlasciwie Bog Ojciec cierpial na krzy- 
zu, dlatego tez sabelianie znani ss* rowniez jako „patry- 
pasjanie” („pater” — Ojciec, „passio” — m$ka). 

Ten sam bl^d ozywal jeszcze wielokrotnie w ci^gu 
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kilku ostatnich stuleci, glownie w pismach roznych fi~ 
lozofow europejskich, ktorzy znalezli sie pod pewnym 
wplywem chrzescijanstwa. Dzis nie jest juz nazbyt roz- 
powszechniony, nadal jednak istnieje. Na przyklad, 
chrzescijanie probuj^ czasem wyjasniac innym tajem- 
nic§ Trojcy wskazuj^c, ze chemiczny zwi^zek H 2 0 mo¬ 
ze wyst^powac jako lod, woda albo para. Ta ilustracja 
jednak falszuje prawdy. Przede wszystkim nie ukazu- 
je wcale prawdy, ze Bog jest Duchem osobowym. Naj- 
powazniejszy blqd tkwi jednak w tym, ze Trojca przed- 
stawiona zostaje tu jako jeden i ten sam Bog, objawia- 
j$cy si$ tylko na trzy rozne sposoby. Powiedzielismy 
wczesniej, ze Trojca nie ma analogii i ze nie nalezy jej 
obrazowac. Obecnie sens tego ostrzezenia jest juz chyba 
jasny. 

Sabelianizmu dopatrzec si§ mozna czasem w modlit- 
wie chrzescijanina. Cz^sto zaczyna on modlic sie do 
Boga Ojca, ale zaraz potem dziekuje Mu, ze umarl zan 
na krzyzu. Popelnia w ten sposob bl^d, mowi bowiem 
o Ojcu to, co mozna powiedziec tylko o Synu. Jeszcze da¬ 
le j b^dzie moze dziekowal Ojcu za Jego nieustanne za- 
mieszkiwanie w czlowieku — to zas mozna siusznie po¬ 
wiedziec tylko o Duchu Swi^tym. Na szczescie Bog nie 
slucha tylko naszych slow, ale patrzy w serca, a posred- 
nictwo Chrystusa gwarantuje, ze nasze modlitwy przed- 
stawione zostaje w niebie bez bledow. Zawsze jednak 
bl^dne mniemanie o Bogu jest niebezpieczne, jesli bo¬ 
wiem takie modlitwy wvpowiadane s^ publicznie, mogq. 
wyrz^dzic prawdziw^ szkode sluchaczom. Aby zwalczac 
sabelianizm, nalezy pami^tac i podtrzymywac prawdy 
zawarte w siodmym i dziesi^tym rozdziale tej ksi^zki. 
Szczegolnie pomocne moze bye przywolanie Mateuszo- 
wej relacji o chrzcie naszego Pana (Mt 3:13—17), kiedy 
to wszystkie trzy Osoby Boskie objawiaj^ siQ jedno- 
czesnie. 











V 


KOZQlldl 1 I 


PRAWDA ZYCIA 


Skoro przyswoilismy juz sobie nauk$ o Trojcy, co 
z ni^ uczynimy? Czy zachowamy 34 po prostu w umy- 
slach, zadowoleni, ze poszerzylismy sobie troch^ hory- 
zonty? Czy moze jej eelem jest spowodowanie jakiejs 
odmiany w naszym zyciu? Tak jest! Kazda nauka za- 
warta w Slowie Bozym ma jakies praktyczne zastoso- 
wanie. Kazda prawda w jakis sposob uzewn^trznia sis 
w praktyce. 


Prawda wiary 

Naipierw jednak musimy podkreslic, ze w naukg 
o Trojcy trzeba przede wszystkim wierzyc. Jedynyin 
prawdziwym Bogiem jest Ten, ktory objawil sis po- 
przez Pismo Swi^te i to jest wlasnie tresc Jego obja- 
wienia. Jezeli wierzymy w cos innego, nie wierzymy 
w prawdziwego Boga. Jestesmy poganami. Oddajemy 
czesc bogu naszej wlasnej wyobrazni. Tryteisci, arianie 
i modalisci niewiele rozni^ sis od muzulmanow czy ani- 
mistow. Nie oddaj^ czci Bogu, ktory sig objawil. Wzywa- 
j^ boga, ktory nie istnieje naprawde. Nie mozna ich 
uznac za wierz^cych chrzescijan; nie maj^ jeszcze zba- 
wienia i pogra f zeni sa w grzechach. 

Wiara w Trojce jest podstawa zbawienia. Nie znaczy 
to, ze chrzescijanin musi rozumiec wszystkie subtelno- 
sci tej doktryny, jakie pojawialy sig w dysputach na 
przestrzeni stuleci. Musi jednak wierzyc, ze Bog ktor\ 

6* 
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istnieje, to Bog objawiony w Biblii, i ze jest On jeden 
w trzech Osobach. Pismo Swi^te oznajmia, ze zycie 
wieezne to poznanie prawdziwego Boga i Jego Syna, 
ktorego On postal (J 17:3). Biblia podkresla, ze je- 
sli nie czcimy Syna tak samo jak Ojca, tym samym Oj- 
ciec pozbawiony zostaje naleznej Mu czci (J 5:23). Ci, 
ktorzy wierz^ w Ojca, musz^ tak samo wierzyc w Jego 
Syna (J 14:1). Nie dost^pi^ zbawienia ci, ktorzy nie uzna- 
j^ Syna za rownego Ojcu (1 J 2:22—23; 5:20). 

Dlatego wlasnie nowo nawroceni chrzescijanie maj$ 
bye chrzczeni w imi^ Ojca i Syna i Ducha Swi^tego 
(Mt 28:19). Bez wiary trynitarnej nie ma prawdziwej 
nauki. Natomast prawdziwa nauka wi^ze si 3 nieodl^cz- 
nie z wiar^ w nauk§ o Trojcy. 


Prawda milosci 

Doktryna o Trojcy jest fundamentem, na ktorym 
oparte wszystkie inne szczegolowe doktryny ewan- 
geliczne. Dopoki fundament jest moeny, Ewangelia po- 
zostaje nie naruszona. Historia dowodzi, ze ilekroc fun¬ 
dament ten bywal oslabiany lub niszczony, rychlo sama 
Ewangelia upadala i zanikaia. Wszyscy zatem, ktorzy 
kochaj^ Ewangelia i znajg. jej moc, kochaj^ tez doktry- 
n$ Trojcy i gorliwie j$ podtrzymuj^. Wiedz^, ze ich 
Ewangelia jest Ewangelia Boza. Gdy tylko zapomni sie r 
kim jest Bog, zapomni sie tez, czym jest Ewangelia. 

Ewangelia glosi, ze Bog Ojciec zbawia, Bog Syn zba- 
wia i Bog Duch Swi^ty zbawia. Bog Ojciec zbawia, po- 
niewaz odwieeznie wybral pewnych ludzi, by otrzymali 
zycie wieezne przez Chrystusa (J 10:28—30), i osta- 
teeznie posial swego Syna, aby ich zbawil (J 3:16; 
1 J 4:14). Bog Syn zbawia, poniewaz to On poniosl 






Prawda zycia 


na krzvzu kars za sw6j lud (1 P 2:24) i zyje na wieki, 
aby zapewnic mu wstsp do nieba (Hbr 7:25). Bog Duch 
Ji,ty zbawia, poniewaz nikt nie moze otrzymac zycia 
duchowego, wierzyc i ufac Chrystusowi jezeli Duch 
nie dziala w jego umysle i woli (1 Kor 12:3 3.14, J 3 5 
—8). Biblia nieustannie wykazuje, ze zbawieme J 
dzielem trojjedynego Boga (1 P 1:2). Gdy nau a o 
zostaje zagubiona lub zaciemniona, to samo staje . 

z prawd^ o zbawieniu. . . . 

Rozwazmy tez takie prawdy, jak usprawiedhwieme 
i usynowienie. Istnieje Bog, ktory gniewa sis na nas 
z powodu naszych grzechow. Poslal On Boga yna, po 
czetego z Ducha Swistego, aby bezgrzeszme przyjM n - 
turs ludzk^ i aby za nas wypelnic calkowicie Boze Pra- 
wo. Niewinny Chrystus umarl zamiast nas, bior^c na 
siebie potspienie, na jakie zaslugiwaly nasze grzec y 
i jakiego domagala sis Boza sprawiedliwosc. Duch Swis- 
ty wzbudza w nas zal za grzechy i sprawia, ze odwraca- 
my sis od nich. Doprowadza nas do zjednoczema z C y 
stusem, tak ze Jego doskonaly charakter zostaje nam 
przypisany, a nasze grzechy zostaje uznane za o upi 
przez smierc Chrystusa. Bog Ojciec przyjmuje nas teraz 
iako swoich synow i staje sis naszym Ojcem. Pan Je- 
zus Chrystus jest teraz naszym starszym Bratem w Bo 
zej rodzinie. Duch Swisty jest w nas i wewnstrzme 
upewnia nas, ze jestesmy dziecmi Bozymi. W ten sposo 
kazda Osoba Trojcy wl^czona jest w to dzielo. 

Musi bye zatem jasne, ze bez doktryny o Trojcy caly 
plan zbawienia rozpada sis. Doktryny o usprawiedli- 
wieniu i usynowieniu przestajfj cokolwiek znaezye. To 
samo mozna powiedziec o kazdej innej szczegolowej dok- 
trynie ewangelieznej. Kochamy naukQ o Trojcy, ponie¬ 
waz jest prawdziw^ skai^, na ktorej oparte jest nasze 
zbawienie. Trojjedyny Bog jest Tym, ktory nas zbawii. 
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Trojjedyny Bog to Ten, ktorego kochamy i wielbimy. 
Niemozliwosciq byloby kochac Go, nie kochajqc prawdy 
o Nim. 


Prawda iycia 

Czv wolno mi na zakonczenie tej krotkiej ksiqzeczki 
skierowac do czytelnika slowo bardziej osobiste? Nie 
moze bye zbawienia, tam gdzie nie ma wiary w Frojce. 
Nie znaezy to jednak, ze wsz^dzie tam, gdzie iscnieje 
wiara trynitarna, wyznaj^cy ja b^d^ zbawieni. Nie wy- 
stareza wierzyc w prawdQ o Bogu. Nie wystareza nawet 
uznanie, ze bez doktryny Trojcy nie ma Ewangelii. Mu- 
simy przyjsc do trojjedjmego Boga. Nasze grzechy wo- 
lajq o wieeznie trwalq kare. Bog nakazuje nam odrzu- 
cic je (Dz 17:30). Nie wolno nam jednak s^dzic, ze 
o wlasnych silach jestesmy w stanie usprawiedliwic sie 
przed Bogiem (Rz 3:20). Jakze moglibysmy bye wy- 
starczaj^co dobrzy dla swi^tego Boga? Ale Bog Oj- 
ciec poslal swego Syna, aby byl zbawicielem swiata 
(1 J 4:14). Jego zbawienie jest dla grzesznikow (1 Tm 
1:15). Chrystus wszystkich ich zaprasza do siebie (Mt 
11:28—30). Wszyscy ktorzy z prawdziw^ skrueh^ wola- 
jcp „Boze, b^dz milosciw mnie grzesznemu”, zostaj^ 
przyj^ci i oczyszczeni z grzechow (Lk 18:9—14), otrzy- 
muj§ zycie wieezne i wszystkie blogoslawienstwa nie- 
bios (1 J 5:11—12; Ef 1:3). Nikt nie zostaje odrzucony 
(J 6:37). Sam fakt, ze przychodzisz do Boga, udowadnia, 
ze jestes jednym z tych, ktorych Bog Ojciec dal swerau 
Synowi (J 6:37). Fakt, ze przvjmujesz Zbawiciela i nie 
odrzucasz Go, dowodzi, ze Duch Swi^ty dziala w twoim 
zyciu (1 Kor 2:14). Prawda o Trojcy nie jest iuz tylko 
nauk^ zawarta w twoim umysle; jest prawdy, ktor^. za- 
cz^les zycl 
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Prawda o Trojcy powinna sklaniac chrzescijanma do 
uwielbienia. Wielbimy Boga za to, co uczynil. Wielbimy 
Boga za to, co uczynil dla nas. On jednak uczynil to, 
co uczynil, poniewaz jest Tym, kim jest. Aby posluzyc 
sie skomplikowanymi terminami z rozdzialu dziewi^te- 
go: ekonomia Trojcy dziala dzieki ontologn Tro]cy. 
Nigdy nie mielibysmy zadnego wglsjdu w Jego chwal^ 
i majestat, gdyby On nam ich nie objawil. To zas co 
obiawil, jest zbyt cudowne, bysmy mogli to ogarn^c. Ro- 
zumienie tego przekracza calkowicie zdolnosci naszego 
uraysiu. Sami nigdy bysmy tego nie odkryli, nie mo- 
zemy tez tego wyjasnic. Calkowicie nas to przerasta. 
Nie jestesmy w stanie uzmyslowic sobie tajemmcy. W i 
dzimy, ze jestesmy tylko stworzeniami, On zas jest Bo- 
giem. Wobec tej prawdy nie ma wlasciwszej reakeji, 
jak tylko pokorna i unizona wiara i uwielbienie. W Bogu 
jest pewien porz^dek, ale nie ma rang. A zatem uwiel- 
biamy Ojca, uwielbiamy Syna i uwielbiamy Ducha 
Swiqtego. Jak serafini przed Jego tronem, po trzykroc 
mowimy „swiety”, gdyz On jest troisty. Mowimy je na 
,,Swiety> Swiety, Swiety jest Pan Zastepow , Bog o- 
wiem jest jedyny (Iz 6:3). „(...) to jest Bog nasz na wie- 
ki wiekow. On nas prowadzi poza smierc” (Ps 48:15). 

Prawda o Trojcy powinna kierowac modlitwq chrze¬ 
scijanina. Ojciec jest pierwszy i modlitwa powinna bye 
adresowana do Niego. lo wlasnie nakazal nam Chry 
stus, gdy powiedzial: ,,Gdy sie modlicie, moweie. Ojcze 
nasz (...)” (Lk 11:2). Tak tez modlili sie apostolowie. 
Mowi^c o wlasnej modlitwie, Pawel pisze: ,,(...) zginam 
kolana moje przed Ojcem (...)” (Ef 3:14); zarowno Piotr, 
jak i Pawel zaczynaj^ wielbienie Boga od slow. „Blogo- 
slawiony niech bedzie Bog i Ojciec Pana naszego Jezusa 
Chrystusa” (Ef 1:3; 1 P 1:3). W Nowym Testamencie 
nie mowi sie wiele o modlitwie do Jezusa Chry- 

stusa, a w ogole nie ma wzmianki o ci^glym powtarza- 
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niu imienia „Jezus, Jezus”, ktora to praktyka jest dzis 
tak popularna w niektorych krpgach. 

Syn jest drugi i to On objawia Ojca (J 1:18). Nikt 
nie moze przyjsc bezposrednio do Ojca, jedyna droga 
wiedzie przez Pana Jezusa Chrystusa (J 14:6, 1 Tm 2:5). 
Nie znaczy to, ze nie mamy zwracac sip do Ojca, do- 
pi ero bowiem powiedzielismy, ze powinnismy to robic. 
Mamy jednak rozumiec, ze sami w sobie i z siebie nie 
mamy prawa zblizac sip do Boga. Jedynie dzipki temu, 
kim jest i co uczynil Syn, mozemy miec nadziejp, ze 
Ojciec nas wyslucha (Hbr 10:19—22). Przyjsc do Ojca 
przez Jezusa Chrystusa to cos wiele wipcej niz powta- 
rzac „przez Jezusa Chrystusa naszego Pana” na koncu 
kazdej modlitwy. Oznacza to, ze cala nasza nadzieja na 
wysluchanie spoczywa na Synu Bozym. 

Duch Swipty jest trzeci. Bez niego nie modlimy sip, 
a jedynie odmawiamy nasze modlitwy. Czpsto przycho- 
dzimy do Boga z udrpkami i tpsknotami, ktorych nie 
umiemy wyrazic. Nie wiemy, jak wypowiedziec je slo- 
wami, a jednak modlimy sip calym sercem. Wszystko to 
jest dzielem Ducha Swiptego (Hz 8:26—27). Kiedykol- 
wiek zostajemy wypelnieni Chrystusem, to rowniez jest 
dzielem Ducha (J 15:26—27; 16:14). Modlitwa serdecz- 
na, skoncentrowana na Chrystusie, to „modlitwa w Du¬ 
ch u Swiptym” (Jud 1:20). Je&Li nie modlimy sip w ten 
sposob, powinnismy modlic sip do Ducha Swiptego, by 
nas tego nauczyl! (Bk 11:13). 

Wreszcie, prawda o Trojcy Swiptej powinna zrodzic 
w nas na nowo szacunek do Pisma Swiptego. Swiatlo ro- 
zurnu nigdy nie odkryloby, ze Bog jest Jeden-w-Trzech 
i Troisty-w-Jednym. Natura tego nie ukazuje. Gdzie, 
i gdzie jedynie objawiona jest ta niepojpta prawda? 
W Pismie Swiptym! Jak powstalo Pismo? ,,(...) wypo- 
wiadali je ludzie Bozy, natchnieni Duchem Swiptym” 
(2 P 1:21). Jaki jest glowny temat Pisma Swiptego? ,,(...) 
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one skladaj^ swiadectwo o mnie” — powiedzial yn 
Bozy (J 5:39). Jak mozna slusznie okreslic Pismo Swu?- 
te? Kazde slowo w nim zawarte „pochodzi z ust Bo- 
zych” (Mt 4:4). Pierwsza i najwieksza ze wszystkici 
tajemnica stanowi^ca przedmiot naszych rozwazan, ob- 
jawiona jest w Ksitjdze danej przez Boga, skoncentro- 
wanej na Chrystusie i natchnionej przez Ducha Swiq- 
tego 1 Ksi^ga ta poucza nas o wszystkim, w co mamy 
wierzyc w odniesieniu do Boga. Objawia nam obowiqz- 
ki, jakie Bog na nas naklada. Pismo Swiete jest Slowem 

samego Trojjedynego Boga. 

Uznajmy, ze jest ono tym, czym jest: me slowem 

ludzkim, ale Slowem Bozem. Czytajmy je cz^sciej, 
z wiskszsi starannosci^ i bardziej gorliw^ modlitw^. 
I zyjmy wedlug tego Slowa. Czyz jest inny sposob, by 
podobac sit; Temu, ktory objawiony jest na jego kar- 

tach? 


Chwala Ojcu i Synowi, i Duchowi Swi^temu, 

jak bylo na pocz^tku, 

teraz i zawsze, i na wieki wiekow. 


Amen. 
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NICEJSKO-KQNSTANTYNOPOLITAflSKIE 
WYZNANIE WIARY 


Najstarszym i najszerzej przyjetym sformulowaniem 
wszystkich punktow nauki o Trojcy Swi^tej jest Ni- 
cejsko-Konstantynopolitanskie Wyznanie Wiary. Zo- 
stalo ono spisane przez sobor w Nicei w 325 roku n.e., 
natomiast sformulowania odnosz^ce si$ do bostwa i oso- 
bowosci Ducha Swi^tego dodano na Soborze w Konstan- 
tynopolu w roku 381. Zwrot Filioque („i Syna”) wpro- 
wadzony zostal przez sobor Kosciola Zachodniego w To¬ 
ledo w Hiszpanii w 569 roku. Z wyj^tkiem tego wlasnie 
zwrotu, nadal odrzucanego przez Kosciol prawoslawny, 
Credo Nicejsko-Konstantynopolitanskie stanowi wyzna¬ 
nie wiary calego chrzescijanstwa: 


„Wierze w jednego Boga, Ojca Wszechmogqcego, 
stworzyciela nieba i ziemi, wszystkich rzeczy widzial- 
nych i niewidzialnych; i w jednego Pana Jezusa Chry- 
stusa, Syna Bozego Jednorodzonego, ktory z Ojca jest 
zrodzony przed wszystkimi wiekami; Bog z Boga, Swia- 
tlosc ze Swiatlosci, Bog prawdziwy z Boga prawdziwego, 
zrodzony a nie stworzony, wspolistotny Ojcu, a przez 
Niego wszystko siq stalo. On to dla nas ludzi i dla na- 
szego zbawienia zstqpil z nieba i za sprawl Ducha SwiQ- 
tego przyj^l cialo z Marii Dziewicy i stal siQ czlowie- 
kiem. Ukrzyzowany pod Poncjuszem Pilatem, zostal 
um^czony i pogrzebany, i trzeciego dnia zmartwych- 
wstal, jak oznajmia Pismo, wsl^pil do nieba i siedzi po 
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prawicy Ojca; stamt^d przyjdzie w chwale s^dzic zy- 
wych i umariych, a krolestwu Jego nie b^dzie konca. 
WierzQ w Ducha Swi^tego, Pana i Ozywiciela, ktory 
od Ojca i Syna ( Filioque ) pochodzi, ktory z Ojcem i Sy- 
nem wspolnie odbiera uwielbienie i chwalQ, ktoiy mowit 
przez prorokow. Wierztj w jeden powszGchny i apostol- 
ski Kosciot, wyznajs jeden chrzest na odpuszczenie grze- 
chow i oczekujQ wskrzeszenia umarlych i zycia wiecz- 
nego w przyszlym swiecie Amen”. 






